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Esta obra, intitulada Evangelizagao, santidade e amor a Deus e ao proximo nas
Epistolas do Novo Testamento, é fruto da parceria entre os PPGs de Teologia da
PUC-Rio e PUC-RS: um trabalho interinstitucional, com leituras de interface entre
Teologia Biblia e Teologia Sistematico-Pastoral, na interagao dos saberes
teologicos. Neste primeiro momento, publicamos trés obras que disponibilizam
o resultado do fruto de pesquisas a partir da intepretacao de textos das Sagradas
Escrituras interagindo com outros saberes teoldgicos e outras ciéncias, como a
literatura, o direito, a psicologia etc. Trata-se de um estudo e dialogo voltados
para o Epistolario do Novo Testamento: cartas paulinas (Paulo), cartas catdlicas
(Tiago, Pedro, Joao e Judas) e carta aos Hebreus. Passando os olhos sobre o
indice de cada obra, o leitor e a leitora ja constatam a beleza e a riqueza do
trabalho realizado e agora materializado nos dois formatos: e-book e impresso.
As proximas obras serao: Fé€, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo
Testamento e Liberdade, humanidade e graga nas Epistolas do Novo Testamento.
Nao tenhamos duvidas, com isso a Teologia cresce e ganha mais espacgo de
atuacao, vai se expandindo e se revitalizando. Com parcerias, produgoes e
publicacdes como estas, nossos PPGs vao igualmente fortalecendo sua fungao
e razao de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da Religido e Teologia),
com o abrago entre academia e inser¢ao social. Maos a obra! Boa leitura e bom
proveito a todos e todas!

Prof. Dr. Waldecir Gonzaga (PUC-Rio)
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APRESENTACAO

No desejo de se consolidar ainda mais a parceria existente entre os PPGs de Teologia da
PUC-Rio e PUC-RS, e a convite do coordenador do PPG da PUC-RS, o Prof. Tiago de Fraga
Gomes, aceitamos e iniciamos um trabalho de aulas de Metodologia Sincrénica de intepretacao
de textos das Sagradas Escrituras, voltado para o Epistolario do Novo Testamento, em seus
conjuntos: cartas paulinas (Paulo), cartas catolicas (Tiago, Pedro, Jodo e Judas) e Hebreus. 1sso
explica o conjunto dos textos presentes nesta primeira obra e nas demais, frutos da parceria entre
os dois PPGs e das pesquisas realizadas. As aulas foram ministradas semanalmente, ao longo do
primeiro semestre de 2023, com o firme compromisso de continuar no segundo semestre, visando
estreitar ainda mais os lacos e alcangar novas produgdes, como do primeiro. Assim sendo, nestas
trés primeiras obras, o leitor e a leitura encontrardo pesquisas apenas em textos biblicos de cartas
e nao dos demais corpora do Novo Testamento (Evangelhos, Atos e Apocalipse).

Tendo em vista a parceria entre os dois PPGs de Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), os livros
terdo uma sequéncia de publicacdo, nos dois formatos (e-book e impresso), e manterdo o estilo e
os dados na primeira parte da Apresentacéo de cada obra, sendo acrescentados os dados do
contetdo dos capitulos de cada obra, apds a primeira parte, com a finalidade de se manter a
unidade das obras tecidas, oferecendo sempre os dados da parceria, do valor da Palavra de Deus
paraa Igreja, do valor dos métodos de leitura e estudo da Palavra de Deus e, sobretudo, do alcance
de producdes como esta, com leitura de interface entre diversos saberes e a inser¢do na pastoral
e vida social.

O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A Interpretacdo da Biblia na Igreja (1993),
entre seus varios pontos, trabalha os métodos diacrénicos (Método Histdrico Critico) e os
metodos sincrénicos (Analise Retorica, Analise Narrativa e Anélise Semidtica), bem como varias
abordagens baseadas na tradicdo (candnica, recursos as tradi¢fes judaicas de intepretacdo e
através da histéria dos efeitos do texto), abordagens através das ciéncias humanas (socioldgica,
antropologia cultural, psicoldgica e psicanaliticas) e abordagens contextuais (libertacdo e
feminista); hoje temos outras abordagens que foram surgindo recentemente: negra, indigenista,
ecoldgica etc.) e seguramente virdo outras no futuro. A pluralidade de métodos e abordagens
auxilia de forma complementar na leitura e interpretacdo dos Textos Sagrados, sobretudo
pensando na antiguidade e na diversidade de género literario de cada livro da Biblia, para se evitar
leituras fundamentalistas, buscar boas hermenéuticas e se chegar ao sentido da Escritura inspirada

(literal, espiritual e pleno). Se ndo bastasse isso, ha o fato de que ndo existem textos originais que
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tenham chegado até nds e sim textos nas linguas originais, tanto para o Antigo Testamento (AT)?
como para o Novo Testamento (NT)?, pois o que sobreviveu foram copias de copias dos
manuscritos originais, seja em Papiros ou em Pergaminhos, € nos demais tipos de manuscritos,
como é o caso de Lecionarios, versdes® e mesmo de citagcBes Patristicas (Padres da Igreja).

Dos métodos sincrénicos, priorizamos o Método da Analise Retorica Biblica Semitica,
segundo o Tratado de Analise Retorica de Roland Meynet*, com seus niveis e figuras de
composicao e seus frutos de interpretacdo de um texto biblico, que também temos trabalhado em
varios textos®. Meynet alerta para o fato de que a Analise Semitica se distingue da Retdrica Grega
e mesmo da Greco-romana por causa de trés caracteristicas especificas: 1) a Retorica Semitica é
mais concreta do que abstrata; 2) usa mais a parataxe do que a sintaxe; 3) € mais involutiva,
concéntrica, do que linear. A Retdrica Grega estabelece as conexdes entre as frases para o leitor,
levando-o a uma conclusdo, enquanto que a Retdrica Semitica, por ndo agir a partir de um modo
de raciocinar que ndo € aquele da légica linear, argumentativa e conclusiva, ajuda o leitor e/ou
ouvinte a pensar € a ir tirando suas conclusfes, com 0s pés no texto e no contexto da passagem
biblica. A Retorica Semitica descreve a realidade, indica e oferece os elementos sem querer
demonstrar racionalmente, desrespeitando o leitor ou ouvinte que esta diante de si. Além disso,
podemos acrescentar que ela, por trabalhar a partir de uma abordagem candnica, consegue atingir
muito mais uma relacdo entre as fontes e a tradi¢do da intepretacdo do texto biblico.

Todos os artigos sdo trabalhados a partir do texto biblico na lingua original, chamada
também de lingua de saida (grego do NT) e com uma traducgdo pessoal para a lingua portuguesa
(lingua de chegada). Em varios textos, trabalhamos também pontos de critica textual ou
realizamos notas de lexicografia, a fim de melhor entender o texto biblico. Isso proporcionou
realizar um trabalho melhor de leitura de interface com outros saberes. Os textos tém uma leitura
transdisciplinar com varios saberes, a depender de cada um: Teologia Biblica com a Sistematica,

a Dogmatica, a Pastoral, a Psicologia, o Direito, a Missdo e a Evangelizacéo, a Caridade Social,

PELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).

2 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece (2012).

3 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta (2006); WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra
Vulgata (2007).

4 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249;
MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 132-209; MEYNET, R., A analise retérica. Um novo método para
compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436;
MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

5 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W. et alii.
Salmos na perspectiva da Andlise Retorica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii. Palavra de Deus na
perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica (2023).
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as Virtudes Teoldgicas, a Pedagogia, a leitura da mulher, as Ciéncias naturais, o tema da
Liberdade, da Apologética, do ecumenismo, etc.

Para 0s casos em que o texto traz citacdo (referéncia direta e explicita textualmente),
alusdo (referéncia indireta e implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente) do
Antigo Testamento, também valorizamos o Método do Uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, hoje bastante valorizado e trabalhado por varios autores nacionais e internacionais®,
a partir dos sete critérios levantados por Richar B. Hays para se atestar 0 uso de uma passagem
do AT no NT: 1) disponibilidade da fonte ao autor original; 2) volume de disponibilidade e
proeminéncia daquela referéncia na Escritura; 3) recorréncia com a qual 0 mesmo escritor cita
aquele texto no restante da sua obra; 4) coeréncia temética com a linha de argumentacao do autor;
5) plausibilidade historica para o remetente e os destinatarios quanto ao significado interpretado;
6) historia da interpretacdo construida por outros comentadores (pré-criticos e criticos) que
aludiram a mesma passagem; 7) satisfacdo quanto a interpretacdo do texto)’, e pelos nove passos
de Gregory K. Beale para se interpretar corretamente o uso de uma passagem do AT no NT: 1)
identificar se a referéncia ao AT é uma citacdo (mencdo direta), alusdo (mencao indireta) ou eco
(vaga lembranca); 2) analisar o contexto do NT em que a citacdo ao AT ocorre; 3) analisar o
contexto do AT em que a referida citagdo ocorre; 4) pesquisar o uso daquele texto do AT no
judaismo posterior e anterior; 5) comparar os textos onde a referéncia aparece: TH, NT, LXX,
Targumim (comentarios aramaicos as Escrituras Hebraicas) e citacdes judaicas antigas
(pseudoepigrafos, Filo de Alexandria, Flavio Josefo etc.); 6) analisar a forma como o autor usa
aquela passagem do AT; 7) analisar a interpretacdo que o autor da aquela passagem do AT; 8)
analisar o uso teoldgico que o autor faz daquela passagem do AT; 9) analisar 0 uso retorico que

o autor faz daquela passagem do AT)2.

® Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretagdo
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti?
Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes
of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S, O
uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses (2020, p. 1-18); GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O
Uso Retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses (2021, p. 1-35); GONZAGA, W.; RAMOS, D. S;
CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de citacdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos
Romanos (2021, p. 9-31); GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de cita¢des e alusdes de salmos nos escritos
paulinos. (2021, p. 248-267); GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta
de Paulo aos Efésios, p. 13-48.

THAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.

8 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-69.
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Esta obra vem acrescentar ainda mais ao trabalho, carinho, amor e zelo da Igreja para com
a Palavra de Deus e para com a Pastoral, em todos os campos, como vem sendo realizado de
longa tradicdo: no Concilio Vaticano 1l (1962-1965), em dois de seus Documentos, a Igreja
retomou o0 axioma “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”: 1) no decreto Conciliar
Optatam Totius, n. 16 (1965), em seu topico “Formagao Teoldgica, integra, Harmoniosa e Vital”,
pede-se que “com particular diligéncia forme-se 0s estudantes no estudo da Sagrada Escritura,
que deve ser como que a alma de toda a Teologia”, trazendo como fonte a Enciclica de Leao XIII,
Providentissimus Deus (1893); 2) na Constituicdo Dogmaética Dei Verbum, n. 24 (1965), em seu
item sobre a “Importancia da Sagrada Escritura para a Teologia” afirma-se que “Ora, as Sagradas
Escrituras contém a Palavra de Deus; por isso, 0 estudo das Sagradas Paginas seja como que a
alma da Sagrada Teologia”, trazendo novamente como fonte Ledo XIII, Enc. Providentissimus
Deus, EB 114, e acrescentando a Enciclica de Bento XV, Enc. Spiritus Paraclitus, EB 483.

Também é muito oportuno observar que desde o final do século XIX, a Igreja vem
emanando Vérias Enciclicas e Documentos Biblicos, a exemplo de: Le&o XIlII, Providentissimus
Deus (1893); Bento XV, Spiritus Paraclitus (1920); Pio XII, Divino Afflante Spiritu, (1943);
Pontificia Comissao Biblica, Sancta Mater Ecclesia (1964); Concilio Vaticano Il, Dei Verbum
(1965); Pontificia Comissdo Biblica, A Intepretacdo da Biblia da Igreja (1993); Pontificia
Comissdo Biblica, O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Cristd (2001);
Pontificia Comisséao Biblica, Biblia e Moral, Raizes Biblicas do Agir Cristdo (2008); Bento X VI,
Verbum Domini (2010); Pontificia Comissdo Biblica, Inspiracéo e verdade da sagrada Escritura
(2014); Pontificia Comissdo Biblica, O que é o homem. Um itinerario de Antropologia Biblica
(2019). Além isso, a Igreja tem vérios e renomados centros de estudos biblicos, criados entre o
final do séc. XIX e inicio do séc. XX: Ecole Biblique de Jérusalem (1890, dominicanos);
Pontificio Instituto Biblico de Roma (1909, jesuitas); Pontificio Instituto Biblico de Jerusalém
(1927, jesuitas); Ateneo e Facolta de Sciencie Bibliche e Archeologiche de Jerusalem (1901,
franciscanos); Instituto Espariol Biblico y Arqueoldgico de Jerusalém, Casa de Santiago (1955,
Universidad Pontificia de Salamanca).

Porém, como dito antes, ela vai além da questdo académica, pois a Palavra de Deus deve
alimentar a vida espiritual de cada fiel e da comunidade toda. Por isso, no que diz respeito a
Animacédo Biblica da Pastoral, a Igreja Catolica tem publicado documentos e/ou realizado
eventos como: o Documento de Aparecida, nn. 99 e 248 (2007); o Sinodo dos Bispos sobre a
Palavra de Deus (Vaticano, com Bento XVI, em 2008); a Constituicdo Apostolica Pos-Sinodal
Verbum Domini, n. 73, de Bento XVI (2010); o subsidio doutrinario nimero 5 da CNBB:
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Presbitero, anunciador da Palavra de Deus, educador da fé e da moral da Igreja (2010); o
Documento 94 da CNBB, resultado da 49% Assembleia dos Bispos: Igreja: lugar de animacao
biblica da vida e da pastoral, os nn. 44 e 45, do Item 3.3 (2011); o I Congresso de Animacéo
Biblica da Pastoral (de 8-11/10/2011, em Goiénia/GO); o Documento 97 da CNBB, resultado
da 502 Assembleia dos Bispos, em seu Cap. Il, Nossa Reposta a Palavra, item 2.1 (2012): A
Busca e 0 Encontro; item 2.2: A Animacao Biblica da Pastoral, o que €?; item 2.3: A Animacao
Biblica da Pastoral, como ocorre? Desenvolve a tematica a partir dos trés eixos inspirados na
metéfora biblica de At 8,26-40 (Filipe e 0 Eunuco de Candace): eixo da formagéo (conhecimento
e interpretacdo da Palavra), eixo da oracgdo (oracdo com Palavra e Comunhdo) e eixo do anincio
(evangelizacdo e proclamacdo da Palavra), nn. 21-66; a Exortacdo Apostdlica Evangelii
Gaudium, do Papa Francisco, que nao trata da Animacao Biblica da Pastoral, mas fala da Palavra
de Deus e da Homilia (n. 145-159, em 2013); o Estudo 114 da CNBB (2021), resultado da 58?
Assembleia Geral dos Bispos: “A Palavra habitou entre nés” (Jo 1,14) Animacdo Biblica da
Pastoral a partir das comunidades eclesiais missionarias. Em seu Cap. II: “E tempo de semear”,
item 2.3, o estudo retoma a tematica “Animacao Biblica da Pastoral: do que estamos falando, do
que se trata, o que propde, 0 que nos cabe fazer”; cita a expressao “Animacao Biblica” por 99
vezes e dedica seu ultimo capitulo (Cap. VII) a “Animacdo Biblica da Pastoral e sua implantacéo”
nos niveis nacional, diocesano, local e virtual (novos tempos, provocados sobretudo pela
pandemia do novo coronavirus, o covid-19)°.

Ainda, desde o Concilio Vaticano Il (1962-1965), a Igreja tem procurado realizar um
trabalho ecuménico em pesquisas, publicacdes, leituras, meditacdo e oracdo acerca da Palavra de
Deus. Este trabalho em comum com outras Igrejas tem produzido excelentes frutos para o bem
do Cristianismo e da humanidade toda. O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A
Interpretacdo da Biblia na Igreja (1993) também se preocupou com o uso da Biblia na liturgia,
no ministério pastoral, no ecumenismo e com a Lectio Divina. Alias, tem-se trabalhado bastante
no sentido de retomar o método da Lectio Divina, como instrumental para leitura, estudo e oracéo
da Palavra de Deus. Este método é atribuido ao monge Guigo, italiano, que, por volta de 1150
d.C., desenvolveu um caminho a ser percorrido em cinco degraus, podendo ser usado para o
estudo, a meditacéo, a oracéo etc., no dialogo com Deus, buscando crescimento na espiritualidade
e intimidade com a Palavra de Deus: lectio, meditatio, oratio, contemplatio et actio (leitura,

meditacdo, oragdo, contemplacdo e agdo), tendo presente que “a leitura leva a comida sélida a

® No que diz respeito a producédo no campo da Animagéo Biblica da Pastoral na América Latina e no Caribe, pose-
se consultar o site https://c-b-f.org/es/Materiales/Publicaciones-FEBIC/Orientaciones.
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boca, a meditacdo mastiga e rumina-a, a oragao prova o seu gosto e a contemplacgdo € a propria
docura que alegra e recria”.

Visto isso, é preciso realcar que muito se tem falado e insistido sobre o valor académico
de se trabalhar de forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e
interinstitucional etc., no campo universitario, unindo os diversos saberes de uma mesma
instituicdo e/ou os saberes e colaboragcdes de duas ou mais instituicGes, na busca de uma
construcdo coletiva do saber, em vista do bem comum e no cuidado da casa comum. O Papa
Francisco, no Prémio da Constituigdo Apostolica Veritatis Gaudium, insiste sobre o valor desta
colaboracéo entre os saberes e entre as instituicdes, especialmente para o bem da Teologia e da
Filosofia, dois campos da formacdao ligados as nossas Faculdades de Teologia, tendo em vista a
forte colaboracdo entre Teologia e Filosofia. Em Veritatis Gaudium, n. 3, Francisco indica a regra
de S&o Vicente de Lérin, do séc. V d.C., como sendo sempre atual, ao afirmar que o bom tedlogo
e 0 bom filésofo devem manter um pensamento sempre aberto ao maius de Deus e da Verdade,
em fase de desenvolvimento, incompleto: “annis consolidetur, dilatetur tempore, sublimetur
aetate/consolidado ao longo dos anos, expandido com o tempo, amadurecido com a idade”
(Commonitorium primum, 23: Patrologia Latina 50, 668).

Como se sabe, os textos das Sagradas Escrituras (Biblia), e, em nosso caso, do NT,
comecgaram a surgir no primeiro século da era crista (sec. 1 d.C.). Isso indica que os mesmos tém
suas especificidades de tempo e cultura, lingua e expressdes, costumes e habitos, leis e sistemas
de organizacdo, contexto de cada regido etc., mas que nao sdo e nem poderiam ser 0s mesmos de
nossa época e cultura. A distancia, em todos os sentidos, entre um texto de dois mil anos atrés e
0s tempos atuais, pede cuidado e zelo em sua leitura e interpretacdo, ainda mais em se tratando
de textos candnicos, revelados, inspirados e inerrantes, como é o caso concreto dos textos
sagrados do cristianismo, normativos e regra de vida para a comunidade cristd, como é o caso da
Biblia. Estes textos foram aceitos e assumidos pelos cristdos apds um longo debate, periodo de
discernimento e oracao, a partir de varios pontos e critérios: apostolicidade, antiguidade, regra
de fé, uso e adaptabilidade na liturgia e na catequese entre e nas igrejas mais significativas do
inicio do cristianismo, como é o caso de Roma, Antioquia, Alexandria e Efeso. Este processo foi
fechado no final do século IV d.C., periodo em que também tivemos a traducio da Vulgata®®, por
Jerbnimo, dos textos nas linguas originais, hebraico, aramaico e grego para o latim, tradugéo esta
que segue tendo um peso muito grande na tradigdo cristd ocidental, na estruturacdo da lingua

latina e inclusive na critica textual para os textos sagrados, tanto do AT como do NT.

OWEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata (2007).
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Apenas passando os olhos sobre o indice das trés obras, o leitor e a leitora tém condigdes
de constatar a beleza e a riqueza do trabalho realizado e agora materializado nos dois formatos:
e-book e impresso. O resultado foi tdo promissor que logramos e vimos por bem realizar uma
divisdo temética e oferecer em trés obras, que serdo langadas uma seguida da outra, com pouco
de tempo diferenca: 1%) Evangelizagdo, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do
Novo Testamento; 2%) Fé, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo Testamento; e 3%)
Liberdade, humanidade e graca nas Epistolas do Novo Testamento. Como a parceria segue no
segundo semestre de 2023, com certeza virdo mais duas ou trés obras, porém, com trabalhos a
partir dos varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos, cartas paulinas, cartas catolicas,
Hebreus e Apocalipse).

Esta obra conta com X Capitulos, sendo sempre em coautoria. O Capitulo I, intitulado
“A autocompreensdo missionaria de Paulo em Rm 11,13 ¢ 1Tm 2,7, de autoria de Waldecir
Gonzaga e André Pereira Lima, aborda o tema da autocompreensdo missionaria paulina a partir
da aproximagdo vocacional de “apdstolo e mestre dos gentios”, como se autodenomina, tendo
por base os textos de Rm 11,13 e de 1Tm 2,7. As cinco palavras-chave, indicadas logo apds o
resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente
estudo: Paulo, autocompreensdo, vocacao, apéstolo e missdo. Paulo ndo tem duvidas de ter sido
chamado por Deus para uma missdo junto aos gentios, pelo préprio ressuscitado, no caminho de
Damasco (Atos dos Apostolos e Galatas), por pura graca de Deus, que o fez nova criatura, arauto
e apostolo do Evangelho, como se percebe nas saudacdes e ao longo de suas cartas.

O Capitulo Il, intitulado “Um estudo do hapax legomenon “aywwotdvn/santidade” nos
Escritos Paulinos (Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 e 1Ts 3,9-13)”, de autoria de Waldecir Gonzaga e
Eliseu Fernandes Gongalves, aborda o tema da “santidade” no pensamento de Paulo, a partir do
termo grego “aywcvvy/santidade”, um hapax legomenon paulino. As seis palavras-chave, ou
expressdes-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Paulo, santidade, hapax legomenon, escritos
paulinos, teologia paulina, vida crista. O presente estudo contribui com a compreenséo dos termos
paulinos, em vista de uma maior compressao da Teologia Paulina, além de se avangar no estudo
a respeito do uso de hapax legomenon no NT, que € sempre um desafio no campo da traducéo,
por tratar-se de um campo que é o0 de expressdes ou lexemas com pouca aparicdo e sem
referéncias para se comparar.

O Capitulo 111, intitulado “Romanos 7,14-25: A luta entre fazer mal que ndo se quer e

ndo o bem que se quer”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Ruy Sampaio Damiani, apresenta uma
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leitura de interface entre trés autores: Paulo, Agostinho de Hipona e Sigmund Freud. As seis
palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Romanos, Paulo, Agostinho, Freud, interioridade e
subjetividade. O presente estudo indica que a “dimensao interior” configura uma forte intersec¢ao
que permite estabelecer o paralelismo entre os trés autores, pleiteado pela psicanalise. Para Paulo,
0 pecado e seus efeitos impelem o ser humano a agir contrariamente ao que deseja; Freud indica
que o inconsciente revela o sujeito cindido e suas neuroses; para Agostinho, as tensdes entre o
agir e o querer tém sede no interior do ser humano. Séculos separam estas trés figuras, que
colaboram muito para compreender 0 ser humano e seu agir, mas se aproximam em varios pontos
gue auxiliam no ser humano a bem viver.

O Capitulo 1V, intitulado “* Abominai 0 mal, uni-vos estreitamente ao que ¢ bom””’: Uma
compreensao de justica social a partir da exegese de Rm 12,9-21 e um possivel eco a Am 5,14-
157, de autoria de Waldecir Gonzaga e Filipe Henrique de Araujo, aborda o tema da justica social
em Paulo e o possivel uso de um eco do profeta Amds, um dos Doze profetas menores. As cinco
palavras-chave, ou expressdes-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja dao a ideia da colaboracéo
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Paulo, Romanos, amor sem
hipocrisia, Amos e justica social. Além disso, o estudo aborda alguns elementos do atual
Magistério Pontificio, demonstrando que a justica social ndo € um tema estranho a teologia atual,
pelo contrério, é extremamente pertinente, premente, necessario e hodierno. A leitura de interface
entre as Escrituras judaico-cristas e 0 Magistério do Papa Francisco ddo uma especial colaboracéo
para a Teologia Biblica e a Doutrina Social da Igreja.

O Capitulo V, intitulado “O ‘amor ao préximo’ como fundamento da ética biblica a partir
de Galatas 5,13-14”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Rosendo Javier Bustamante, aborda o
tema da regra biblica do “amor ao préximo”, de Lv 19,18, citada por Paulo em Gl 5,14 e em Rm
13,11, sendo um principio fundamental da ética biblica, expressando 0 amor que Deus tem por
toda a humanidade e um imperativo moral que se manifesta em ac¢Ges concretas e na convivéncia
social. O estudo recorda que este principio também é citado em Tg 2,8 e esta na boca de Cristo
(Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31, Lc 10,27). As cinco palavras-chave, ou expressdes-chave, indicadas
logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracéo académica e da riqueza teologico-biblica do
presente estudo: Paulo, Uso do AT no NT, ética biblica, amor ao proximo e amor-proprio. Na
ética biblica, o “amor ao proximo” esta relacionado a justiga social; transcende barreiras culturais

e econdmicas, unindo as pessoas em busca de uma sociedade justa e solidaria. Ele requer uma
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mudanca de perspectiva, reconhecendo a dignidade e o valor de cada individuo por ser filho de
Deus e irméo de todos, sem distin¢do de ninguém por suas condi¢des pessoais e/ou sociais.

O Capitulo VI, intitulado “Espiritualidade e Missdo: 1Cor 9,15-18 a partir da
Andlise Retdrica Biblica Semitica”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Rodrigo Silva,
utiliza-se do Método da Andlise Retdrica Biblica Semitica como ferramenta que
possibilita ao leitor mergulhar e compreender um pouco mais 0s mistérios dos textos das
Sagradas Escrituras (AT e NT), concretamente, em 1Cr 9,15-18, a fim de se analisar a
construcdo identitaria do apostolo nas dimensdes da espiritualidade e da missdo. As cinco
palavras-chave, ou expressbes-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja ddo a ideia da
colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Espiritualidade,
missdo, encontro, método, Analise Retorica Biblica Semitica. Para Paulo, ndo ha
dicotomia entre espiritualidade e missdo, ambas sdo frutos de uma mesma experiéncia do
encontro com Jesus Cristo e se alimentam de forma integral. A missionariedade de Paulo
é consequéncia da gratiddo por Deus té-lo chamado, amado por primeiro, para ser
missionario do Pai junto aos distantes da lei. O coracdo do apostolo transborda e ele abre
mao de tudo aquilo que pode cercear a sua liberdade ou gerar desconforto a comunidade.

O Capitulo VII, intitulado “O servi¢o da evangelizacdo na Igreja: Um caminho
cultural a percorrer a luz de 1Cor 9,19-23”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Iran Gomes
Brito, aborda o tema da missdo. A tarefa missionaria de cada discipulo-missionario de
Jesus Cristo € comunicar a Boa Noticia e auxiliar na construcéo do reinado de Deus. As
seis palavras-chave, ou expressdes-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da
colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Paulo, Igreja,
discipulo missionério, evangelizagdo, cultura e caminho. A figura de Paulo, com sua
capacidade de insercdo, torna-se um dom que interpela a todos. Em 1Cor 9,19-23, ele
apresenta um estilo de proclamacédo do Evangelho, no compromisso e na gratuidade, em
resposta ao chamado daquele que o interpelou no caminho de Damasco. Este estudo
reflete sobre o servigo da evangelizacdo na Igreja desafiada a ser em uma “Igreja em
saida” (EG 24), como nos interpela o Papa Francisco.

O Capitulo VIII, intitulado “1Cor 12,12-27: A importancia da linguagem
simbolica para a transmissdo da mensagem paulina e para a evangelizacdo hodierna”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Filipe Mirapalheta Oliveira, aborda o tema e o valor da
linguagem na comunicacdo e na evangelizacdo, a partir da experiéncia paulina. As seis

palavras-chave, ou expressdes-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da
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colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Linguagem,
simbolo, Igreja, corpo, epistola e Paulo de Tarso. O sistema de comunicagdo é vasto e
muito rico, haja vista a riqueza da linguagem: verbal, ndo verbal, escrita, visual, corporal,
sonora e simbdlica. A linguagem simbdlica é aquela que utiliza simbolos para expressar
ideias abstratas e é estudada em relacdo & sua estrutura e semantica. Ela e 0til para
expressar realidades metafisicas e imateriais, € € comumente encontrada na Sagrada
Escritura, tanto no AT como no NT, a exemplo do que ha em 1Cor 12,12-27, em que 0
autor compara a Igreja ao corpo e, nesta analogia, apresenta conceitos fundamentais para
uma compreensao eclesiologica mais profunda.

O Capitulo IX, intitulado “Tiago 2,5-9: ‘0 amor ao préximo’ como lei régia e
como principio normativo Cristdo”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Diogo Palau Flores
dos Santos, aborda o tema do mandamento do “amor ao préximo” como lei régia e como
principio normativo cristdo a partir da analise da pericope de Tg 2,5-9, na qual ha a
ocorréncia desta expressdo “0 amor ao proximo”, extraida do AT (Lv 19,18), citada
igualmente por Paulo (Rm 13,8-10 e Gl 5,14) e pelos evangelistas Sinoticos, na boca de
Cristo (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27). As sete palavras-chave, ou expressées-
chave, indicadas logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboragdo académica e da riqueza
teoldgico-biblica do presente estudo: Tiago, amor, proximo, lei régia, cristdo, teologia e
direito. Este é um estudo que realiza uma leitura de interface entre a Biblia e o Direito.
Por isso, também apresenta uma sintese das teorias juridicas que visam evidenciar a
diferenciacdo de espécies normativas entre regras e principios. Isso auxilia na
compreensao da afirmagao de Tg 2,8: uma “lei régia” e principio normativo para a vida
cristd, a ser praticada sem restri¢Ges, pois que a pratica cumpre as demais.

O Capitulo X, intitulado “Amar o irmdo é condi¢do para amar a Deus em 1Jodo
4,7-5,4”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Rodrigo Schuler de Souza, aborda o tema do
amor, a partir da visdo joanina de 1Jo 4,7-5,4: “aquele que n3o ama ndo conhece a Deus”.
As seis palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo
académica e da rigueza teoldgico-biblica do presente estudo: 1Jodo, amor, acolhida,
irméo, irmd e testemunho. O confronto do imperativo do amor cristdo com a realidade
cristd atual é inevitavel, como foi no passado e o sera no futuro. O estudo apresenta as
bases da compreensdo do amor no AT e NT, para, em seguida, refletir sobre o amor a
partir da pericope de 1Jo 4,7-5,4. Ela permite tracar um caminho muito caro aos cristaos,

acerca do imperativo do amor como garantia de proximidade e intimidade com o proprio
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Deus e com os irmdos e irmds, indicando as comunidades cristds o caminho para se
preservar 0 novo mandamento de Jesus, como caracteristica intrinseca e inegociavel para
a pratica cristd: 0 mandamento do amor sem reservas e condicionamentos.

Além de todos os capitulos, cada obra traz sua Apresentacdo (Waldecir Gonzaga,
da PUC-RIo0), Prefacio (Tiago de Fraga Gomes, da PUC-RS) e Posfécio (Heitor Carlos
Santos Utrini, da PUC-Rio). A obra que temos em maos, como dito desde o inicio, € fruto
da parceria entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-RS. Seus capitulos seguem o
formato artigo, com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espanhol), a fim de
facilitar o alcance de cada texto e da obra como um todo, possibilitando um primeiro
contato com cada texto, que pode ser disponibilizado individualmente ou no conjunto,
além de que cada capitulo também contara com seu Doi e com o minicurriculo dos autores,
indicado formagéo, filiagdo, e-mail, lattes e Orcid.

Seguramente, esta obra traz 0s sonhos e desejos de cada autor/a, em colaboracéo
comigo, como professor e pesquisador. As colaboracdes presentes nela compartilham
sonhos e langam insights para futuros estudos e pesquisas neste campo. Por falar em
sonhos e insights, permanecem os desafios para que continuemos trabalhando em rede e
em rede de redes, de forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental,
intercentros e interinstitucional. Que venham novos trabalhos e que se gerem novas
publicacBes académicas! Pensemos em tudo o que é possivel trabalhar e cooperar para o
bem da Teologia, em tudo o que é possivel sonhar e desenvolver juntos no campo do Tripé
da Educacédo: do Ensino, da Pesquisa e da Extensdo. Voemos mais alto, como nos pede a
Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente no n. 4. Busquemos ampliar ainda
mais nossa atuacao e colaboracdo nas diversas areas da graduacdo e da pés-graduacdo em
Teologia, dentro e fora do Brasil.

Em suma, muitos sdo 0s campos e espagos que ainda podemos crescer, Como na
realizacdo de contatos e encontros pessoais e institucionais. Pensemos nos trabalhos da
COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicdes Catdlicas de Teologia), nos intercAmbios e
cotutelas, na investigacdo e nas publicacdes em conjunto, na melhora e indexacdo das
Revistas de Teologia, etc. Aproveitemos 0S espagos que temos, como encontros,
congressos, simposios e eventos multiplos pelas plataformas virtuais, como a pandemia
do novo coronavirus (covid-19) nos ensinou, ampliando possibilidades e diminuindo
distdncias e outras dificuldades, como viagens e custos, etc. Ampliemos nossas

colaboracdes, compartilhemos nossas ideias e renovemos nossO COMPromisso com o
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didlogo como forma de construcdo do saber teoldgico e do trabalho em rede, de servigo a
Igreja, a Casa Comum e as Ciéncias Humanas. A construcdo da fraternidade, da amizade
e da justica social espera por nossa colaboragcdo. Assumamos cada vez mais um dialogo
de forma interinstitucional e interdisciplinar, com todos os saberes e ciéncias, em vista da
construcdo do bem comum. Nao tenhamos davidas, com isso a Teologia cresce e ganha
mais espaco de atuacdo, sai sempre mais fortalecida, vai se expandindo e se revitalizando.
Com parcerias, producdes e publicacbes como estas, nossos PPGs vdo igualmente
fortalecendo sua funcdo e razdo de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da
Religido e Teologia), com o abraco entre academia e insercdo social. M&os a obra! Boa

leitura e bom proveito a todos e todas!
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PREFACIO

O presente livro intitulado Evangelizagdo, santidade e amor a Deus e ao préximo
nas Epistolas do Novo Testamento é fruto da parceria entre os Programas de P6s-Graduacdo
em Teologia da PUCRS e da PUC-RIo, e traz importantes contribui¢Ges na area da teologia
biblica, produzidas, sob orientacdo do Professor Dr. Waldecir Gonzaga, por estudantes de
mestrado e doutorado de ambas institui¢des, incluindo contribuicdes de estudantes do PPG
em Teologia da EST conveniados ao PPG em Teologia da PUCRS. A presente publicacio
foi financiada pela CAPES através do Programa para Consolidacdo Estratégica dos
Programas de Pds-Graduacao com notas 3 e 4.

Referente aos temas trabalhados neste livro, é importante destacar que as Epistolas
do Novo Testamento desempenham um papel fundamental na disseminacdo da mensagem
cristd e na orientacdo da vida dos primeiros seguidores de Cristo, e repercutem, através dos
séculos, como um referencial iluminador da vida cristd em cada época. A relevancia das
pesquisas desenvolvidas neste livro situa-se na atualizagdo de temas pertinentes para a
reflexdo e a pratica da fé crista no contexto hodierno.

O tema da evangelizacgdo é transversal a todo o Novo Testamento, desdobrando-se
em uma ampla abordagem de questdes doutrinais e praticas. Dos 27 livros do Novo
Testamento, 13 sdo Epistolas Paulinas e 7 sdo Epistolas Catdlicas, as quais incentivam a
compartilhar a mensagem do Evangelho em sentido universal. Paulo testemunha uma
pregacdo incansavel do Evangelho de Cristo, considerado como poder de Deus para a
salvacdo dos crentes (Rm 1,16). Em Rm 11,13 e em 1Tm 2,7 destaca-se a profunda
conviccdo de Paulo de ser eleito por Deus para uma missdo que o impulsiona a viajar
extensivamente, estabelecendo Igrejas e escrevendo cartas para instruir e encorajar 0s
convertidos a fé cristd. A missdo de Paulo desempenha um papel significativo na expansao
do cristianismo para além das fronteiras judaicas, moldando a histéria da fé crista primitiva.
Essa postura audaz e desembaracada lembra o mandato fundante de Jesus (Mt 28,18-20) de
partir em missdo, fazer discipulos, batizar e ensinar, proclamando a mensagem da salvacao
para a gloria de Deus e a transformacdo da vida das pessoas.

A busca pela santidade é tema recorrente nas Epistolas, onde h& exortacbes aos
crentes para viverem vidas santas, conforme o modelo do homem novo, que €é Cristo. Em
1Pd 1,15-16, os cristdos sdo vocacionados a conformarem suas vidas a santidade de Deus,

renovando sua maneira de viver para serem santos como Deus é Santo. Rm 7,14-25 traz
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uma passagem notavel em que Paulo descreve a luta interna entre a vontade de fazer o bem
e a tendéncia de fazer o mal. Paulo compartilha suas lutas e conflitos internos como
exemplo da batalha espiritual que ocorre na vida de muitos cristdos. Paulo reconhece que,
por si mesmo, € incapaz de vencer essa luta interna, sendo a graca de Cristo necessaria para
libertar da escravidéo do pecado e para capacitar para viver de acordo com a vontade de
Deus. Para Paulo, a santidade se da como renovac¢do da mente (Rm 12,2), pelo abandono
do pecado, a fim de viver uma vida de justica e piedade, revestindo-se da nova natureza em
Cristo (Ef 4,22-44), deixando-se conduzir pela acdo do Espirito Santo (Gl 5,16) para crescer
na graca e no conhecimento de Cristo (2Pd 3,18). A vivéncia da santidade esta ligada a vida
em comunidade, no apoio mutuo e no encorajamento reciproco a permanecer fiel a Deus
(Hb 10,24-25). A busca da santidade é um compromisso continuo e um chamado a refletir
na vida a natureza santa de Deus.

O amor a Deus é a principal responsabilidade dos fiéis cristdos. Em 1Cor 16,22,
Paulo enfatiza que o amor a Deus é o vinculo fundamental da fé, sendo imprescindivel
cultivar um relacionamento pessoal com Deus baseado no amor e na devocdo. O amor a
Deus € central para a fé e a pratica cristd. Em Mt 22,37-38, Cristo afirma que amar a Deus
de todo o coracdo, de toda a alma e de todo o entendimento é o maior dos mandamentos.
Aquele que ama a Deus, guarda os seus mandamentos (Jo 14,15). Contudo, é preciso ter
presente que o amor a Deus sO é possivel porque Deus nos amou primeiro (1Jo 4,19). O
amor de Deus € fonte e exemplo para nosso amor a Ele e se reflete no amor ao préximo,
pois quem diz que ama a Deus a quem ndo vé, mas ndo ama o préximo a quem Vé, é
mentiroso (1Jo 4,20).

Em 1Jo 4,7-8, afirma-se que € preciso que nos amemaos uns aos outros, pois Deus é
amor, e aquele que ndo ama, ndo conhece a Deus. O amor ao préximo € uma evidéncia
tangivel do amor a Deus. Em Gl 6,2, Paulo destaca que os fiéis cristdos precisam cuidar uns
dos outros, enquanto comunidade eclesial, demonstrando amor e apoio mutuos. Tiago 2,5-
9 destaca o amor ao proximo como lei régia e principio normativo cristdo fundamental,
enfatizando a importancia de tratar todas as pessoas com igualdade, sem fazer acepcao de
pessoas com base em critérios sociais ou econdmicos. Fl 2,3-4 exorta que nada se faca por
vangloria ou por algum sentimento de superioridade em relagdo aos outros. Em suma, para
a fé cristd, o amor ao préximo € a sintese da Lei e da Profecia (Mt 7,12) e se expressa,
sobretudo, no servigo e no cuidado preferencial aos mais necessitados (Mt 25,35-36; Lc
10,25-37).
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Que esta publicacdo possa colaborar para o exercicio de um labor teoldgico
inspirado e fundamentado em uma boa metodologia biblica, e que os temas, aqui tratados,

incentivem a empreender pesquisas cada vez mais sensiveis aos apelos do tempo atual.
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CAPITULO It

A autocompreensdo missionaria de Pauloem Rm 11,13 e 1Tm 2,7

Paul’s missionary self-understanding in Rom 11,13 and 1Tim 2,7

A autocompreension missioneira de Pablo en Rm 11,13y 1Tm 2,7

Waldecir Gonzaga?

André Pereira Lima®

Resumo

O presente estudo aborda a autocompreensdo missionaria paulina a partir da aproximacao
vocacional de “apdstolo e mestre dos gentios”, como se autodenomina, tendo por base os textos
de Rm 11,13 e de 1Tm 2,7. Mesmo ao utilizar outras passagens que compdem este
entendimento em seu corpus, ao ter sua motivacdo primeira e profunda para a atividade
apostdlica, observa-se uma consciéncia distinta de Paulo quanto ao exercicio de sua atividade
missionaria evangelizadora. E no “636¢/caminho” que se apresenta o sentido para sua conduta
pessoal, que o transforma, de um perseguidor da Igreja a um seguidor de Cristo. Paulo recorre
ao modelo do “chamado” de Deus, semelhante a diversas personagens do AT, que o investe, o
autoriza e o encarrega de falar/anunciar como representante daquele mesmo Jesus, sendo
possivel encontrar uma sintese da sua vida nos seguintes termos: chamado — missdo — vida na
graca — experiéncia da nova criatura — vida como experiéncia do Espirito Santo — arauto —
apostolo — mestre. Em Rm 11,13, Paulo remete-se aos gentios, honrando o seu ministério, em
um tom de adverténcia, a fim de que eles ndo cometessem os mesmos mal-entendidos que 0s
judeus. Em 1Tm 2,7, ele indica que se vé como missionario de Cristo em diversas localidades,
como um arauto, impondo-se também a atividade do ensino, na figura de mestre, na execucdo
do seu ministério apostolico. Por fim, esta autocompreensdo, de forma explicita e reiterada,
manifesta-se pela apropriagdo do termo “apdstolo” feita por ele, nas saudagdes, bem como ao
longo de suas cartas.

Palavras-chave: Paulo. Autocompreensdo. VVocacdo. Apostolo. Missao.

Abstract
The present study addresses the Pauline missionary self-understanding from the vocational
approach of the “apostle of the Gentiles”, as he calls himself, based on the texts of Rom 11:13
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and 1Tm 2:7. Even when using other passages that make up this understanding in his corpus,
having his first and profound motivation for his apostolic activity, one observes a distinct
awareness of Paul regarding the exercise of his evangelizing missionary activity. It is in the
“0606¢/ way” that a sense of his personal conduct is presented, which transforms him from a
persecutor to a follower of Christ. Paul resorts to the model of the 'call' of God, similar to
several characters in the OT, who invests him, authorizes him and charges him with
speaking/announcing as a representative of that same Jesus, making it possible to find a
synthesis of his life in the following terms: called — mission — life in grace — experience of the
new creature — life as an experience of the Holy Spirit — herald — apostle — teacher. In Rom
11:13, Paul refers to the gentiles, honoring his ministry, in a tone of warning, so that they would
not commit the same misunderstandings as the jews. And in 1Tm 2:7 he indicates that he sees
himself as a missionary of Christ in different locations, as a herald, imposing himself also to
the activity of teaching, in the figure of a teacher, in the execution of his apostolic ministry.
Finally, this self-understanding, explicitly and repeatedly, is manifested by the appropriation
of the term apostle made by him, in the greetings, as well as throughout his Letters.
Keywords: Paul. Self-understanding. VVocation. Apostle. Mission.

Resumen

El presente estudio aborda la autocomprension misionera paulina desde el enfoque vocacional
de “apostol y maestro de los gentiles”, como ¢l mismo se llama, a partir de los textos de Rm
11,13y 1Tm 2,7. Incluso utilizando en su corpus otros pasajes que integran esta comprension,
teniendo su primera y profunda motivacién para la actividad apostolica, se observa una clara
conciencia de Pablo respecto al ejercicio de su actividad misionera evangelizadora. Es en el
“000¢/camino” que se presenta el sentido de su conducta personal, que lo transforma de
perseguidor de la Iglesia en seguidor de Cristo. Pablo recurre al modelo de la “llamada” de
Dios, similar a varios personajes del AT, que lo inviste, lo autoriza y lo encarga de
hablar/anunciar como representante de ese mismo Jesus, haciendo posible encontrar una
sintesis de su vida. en los siguientes términos: llamado — mision — vida en la gracia —
experiencia de la nueva criatura — vida como experiencia del Espiritu Santo — heraldo — apéstol
— maestro. En Rom 11,13, Pablo se refiere a los gentiles, honrando su ministerio, en tono de
advertencia, para que no cometan los mismos malentendidos que los judios. En 1Tm 2,7 indica
gue se ve a si mismo como misionero de Cristo en diferentes lugares, como heraldo,
imponiéndose también a la actividad de ensefiar, en figura de maestro, en el ejercicio de su
ministerio apostdlico. Finalmente, esta autocomprensién, explicita y reiteradamente, se
manifiesta en la apropiacion que hace del término “apdstol”, tanto en los saludos como a lo
largo de sus cartas.

Palabras clave: Pablo. Autocompreension. Vocacion. Apostol. Mision.

Introducéo

Paulo é um personagem considerado por diversos estudiosos como um dos grandes
nomes, se ndo o maior, da histéria do cristianismo primitivo. Sem davida, ele exerce um

impacto na histéria do mundo cristdo como um grande apéstolo®. Sua vida missionaria e seus

4 BRUCE, F. F., Pablo, p. 19.
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escritos possuem uma grande relevancia para a historia da Igreja. Talvez, seja muito dificil
refletir sobre o desenvolvimento da teologia cristd sem a presenca dele e de suas cartas, dentro
da perspectiva da evangelizacdo global que ocorreu com a empreitada pensada e realizada por
ele. Com isto, é importante perceber 0 marco impressionante de Paulo, como apdéstolo, cuja
missao foi a evangelizacdo dos gentios e a expansdo do cristianismo.

Ao pensar no “apostolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), convém ressaltar
que dos 27 livros que compdem o Novo Testamento (NT), ha 21 cartas/epistolas, das quais 13
formam o Corpus Paulinum, tornando-o o maior autor do NT. Deste montante, 7 cartas sao
consideradas protopaulinas ou autenticamente paulinas (Rm, 1-2Cor, G, Fl, 1Ts e Fm), devido
sua aceitacdo sem restricdo no canon, em um primeiro momento, atribuidas diretamente ao
apostolo. Ha, ainda, 3 cartas chamadas de deuteropaulinas (Ef, Col e 2Ts) pela aceitacdo com
certas reservas e em um segundo momento. Tem, por fim, 3 cartas denominadas pastorais (1-
2Tm e Tt), por terem temas da organizacéo, estrutura e pastoral da Igreja abordados em seu
contetido®. Em outra configuracio das cartas paulinas, destaca-se um grupo de escritos
denominado de cartas da prisao (FI, Fm, Ef e Col), por serem escritos atribuidos a um periodo
em que Paulo esteve em carcere. Aponta-se, também, um conjunto de escritos direcionados a
pessoas especificas (Fm, 1-2Tm e Tt).

Apos esta breve localizacdo da pessoa do apdstolo e de suas obras dentro do contexto
neotestamentario, torna-se importante aproximar-se de Paulo e de sua motivagdo no projeto de
evangelizacdo da Igreja primitiva. Uma abordagem interessante pode ser realizada a partir da
analise de alguns textos/cartas sob o ponto de vista paulino de sua autocompreensao
missionaria. Esta pode ser percebida em diversas partes de seus escritos, destacadamente, neste
estudo, em Rm 11,13 e 1Tm 2,7. Porém, esta consciéncia paulina vem expressa, muitas vezes,
logo no principio de muitas de suas cartas, ou seja, em suas saudagoes iniciais, a saber: Rm 1,1;
1-2Cor 1,1; GI 1,1; Ef 1,1; Col 1,1; 1-2Tm 1,1; Tt 1,1. Além disto, h& outros textos que
expressam tal compreensdo da sua missao apostolica, como: Rm 15,20; 1Cor 9,1; 9,20; 15,9-
10; Gl 1,12; 2,8; Col 1,25.

O presente estudo, ao ter como base Rm 11,13 e 1Tm 2,7, visa perceber a
autocompreensao missiondria do “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7). Em
funcdo disto, a pesquisa levanta outras passagens que compdem este entendimento paulino. O
trabalho segue as seguintes etapas: 1. Uma abordagem sobre a vocacéo e a conversao de Paulo;

1.1 Paulo, “apostolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), vocacionado ou convertido?

> GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 21-23.
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1.2 O apostolo Paulo e sua missdo; 2. Uma anélise da autocompreensdo missionéria de Paulo a
partir de Rm 11,13 e 1Tm 2,7; 2.1 A autocompreensao apostolica de Paulo em Rm 11,13; 2.2
A autocompreensdo missionaria: Paulo em 1Tm 2,7 — arauto, apostolo e mestre; 3. A
autocompreensao missionaria paulina em outros textos de seu corpus; 3.1 O termo apostolo no
epistolario paulino; 3.2 Termos identificados da consciéncia paulina sobre apostolado;

Consideracdes finais e Referéncias bibliograficas.

1. Uma abordagem sobre a vocacéo e a converséo de Paulo

A discussédo explanada em muitos autores transita entre a adogcéo dos termos vocagéo e
conversdo. Alguns, por exemplo, citam que a experiéncia paulina configura-se como uma
conversdo, a exemplo de Barbaglio®, Becker’, Fialho® etc. Outros, por sua vez, adotam o
conceito de vocagdo, como Bruce®, Boring?®, Dattler!!, Fabris'?, Koester!3, Schnelle!* etc. E
ha também quem, como Bornkamm?®, que precisa os termos na vida de Paulo, associando-os a
vocacao ao apostolado e a conversdo a Cristo. No entanto, em uma aproximacdo tedrica dos
estudiosos, verifica-se que, diante do conceito de vocacao e de conversdo, a opcdo feita € a que
se associa mais ao acontecido com Paulo. Em decorréncia, isto auxilia no entendimento de sua
autocompreensao missiondria, a partir dos relatos sobre a experiéncia dele e sobre como ele a
expressa fundamentado nas ocorréncias em suas cartas, sejam elas protopaulinas,

deuteropaulinas e/ou nas pastorais.
1.1 Paulo, “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), vocacionado ou convertido?
Segundo Leon-Dufour®®, a vocacdo no Antigo Testamento (AT) tem por objetivo a

missao, pois Deus chama e envia ao mesmo tempo (Abrado, Gn 12,1; Moisés, Ex 3,10.16;
Amoéds, Am 7,15; lsaias, Is 6,9; Jeremias, Jr 1,7; Ezequiel, Ez 3,1.4), esperando que seu chamado

® BARBAGLIO, G., Paolo di Tarso e le Origini Cristiani, p. 74.
" BECKER, J., Apdstolo Paulo, vida, obra e teologia, p. 51.

8 FIALHO, M. C., Paulo no Caminho de Damasco, p. 45.

® BRUCE, F. F., Paulo, p. 139.

10 BORING, M. E., Introdugédo ao Novo Testamento, p. 305.

" DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 35.

2 FABRIS, R., Paolo di Tarso, p. 58.

13 KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 116.

14 SCHNELLE, U., Paulo, p. 105.

15 BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 44.

16 _LEON-DUFOUR, X., Vocabulério de Teologia Biblica, p. 1126-1128.



Waldecir Gonzaga; André Pereira Lima | 33

seja respondido por meio de uma adesdo consciente, de fé e de obediéncia. Deus escolhe
alguém e o destina a uma tarefa especial dentro de seu plano de salvacao. Ele também informa
que a vocagdo no NT esta atrelada ao chamado que Jesus Cristo, em seu ministério terreno,
realiza ao chamar e reunir ao seu redor os Doze (Mt 4,18-21; 9,9; Mc 2,14, 3,13; Jo 1,38-44.47-
50), além de abrir a possibilidade vocacional a outros, com um semelhante chamado (Mc 10,21;
Lc 9,59-62), por meio de um apelo a segui-lo num caminho totalmente novo: “se alguém quer
vir apos mim...” (Mt 16,24; cf. Jo 7,17).

Uma forma de abordar a missdo apostélica de Paulo é ocupando-se dos temas de sua
conversdo e da sua vocacgdo. A partir de seus escritos e de estudos sobre o apdstolo é possivel
perceber o seu olhar dentro do processo missionario. Por outro lado, é preciso ter presente que
“da sua conversdo a Cristo e da sua vocagdo ao apostolado, o proprio Paulo fala
surpreendentemente pouco”!’. Murphy-O’Connor?8, por sua vez, indica que o “apéstolo e
mestre dos gentios” fala pouco sobre a sua experiéncia e que aponta uma chave de leitura para
0 que realmente significou tal momento, na expresséo da sua assimilacdo daquela ocasiéo (1Cor
9,1; 15,8).

A fim de ajudar na reflexdo, é importante identificar os elementos concernentes a
conversdo e a vocacgdo para entender melhor a autocompreensdo de Paulo sobre a sua missao
apostdlica. Segundo Santos Filho e Gonzagal®, ter presente uma possivel cronologia de
ministério paulino ajuda em uma melhor compreensdo da atuagdo do “apéstolo e mestre dos

gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), ainda que haja divergéncias em algumas possiveis datas:

Ano/Periodo Atividade

6-8 d.C. Nascimento

33-36d.C. Conversdo ou chamado (At 9,1-19,25)

37d.C. 12 visita a Jerusalém e encontro com Pedro (At 9,26.30)
45-49 d.C. 12 viagem missionaria At 13,1; 14,28)

49d.C. Assembleia de Jerusalém

49-52 d.C. 2% viagem missionéria e permanéncia em Corinto (At 15,36-18,17)
52-54 d.C. 32 viagem. Permanéncia de 2 anos em Efeso

54-55 d.C. Permanéncia de 3 meses em Corinto e viagem a Jerusalém
56-58 d.C. Prisdo em Cesareia

58-59 d.C. Viagem & Roma (inverno), levado prisioneiro

59-61 d.C. Prisdo em Roma

67 d.C. Morte em Roma

1" BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 44.
18 MURPHY-O"CONNOR, J., A Antropologia pastoral de Paulo, p. 23.
19 SANTOS FILHO, J.; GONZAGA, W., O Espirito e a Filiagéo Crista, p. 26-27.
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Apds uma visdo geral da vida do “apodstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7),
em uma aproximacao de sua missao, é oportuno verificar algo que se passa com Paulo e que
serve de motivacdo primeira e profunda para a sua atividade apostolica. Como se sabe, existem
trés relatos em Atos dos Apdstolos que tratam do tema da conversdo/vocagdo paulina (At 9,1-
19; 22,4-21; 26,8-18); e “as trés versoes sdao concordes em contar a cena da teofania ou aparigido
divina”? do ressuscitado a Paulo. Constata-se, igualmente, que “os trés relatos concordam
quanto a pergunta de Jesus e a resposta de Paulo”?!. Mais ainda, At 9,20 ja “ensina que a vida
de Paulo ¢ tipicamente dividida em duas partes: perseguidor e evangelizador’?2,

A questdo que se coloca é: o que realmente irrompe na vida do perseguidor Saulo para
0 levar a ser Paulo, o arauto e apostolo? Segundo Fabris, “a historia religiosa de Paulo ¢é
marcada por uma experiéncia espiritual tdo intensa e profunda a ponto de modificar de modo
irreversivel a sua vida”?%, ndo significando apenas uma troca do nome, simplesmente. E um
momento tao especial na vida dele que se apresenta como uma reconstrucédo e reorientagdo de
vida. Na constatacdo de Marguerat, “o acontecimento do caminho de Damasco se manifesta
como a destruicao de seu projeto de perseguicao e reconstrucéo de sua identidade”?*. Na estrada
de Damasco, neste percurso geografico, mas também espiritual, saindo de Jerusalém, encontra-
se Saulo, “com a incumbéncia de, em nome da Lei, perseguir os que seguiram Cristo (...) para
chegar a Damasco fragil, silencioso e abatido, ap6s a grande e misteriosa revelacdo no seu
trajeto”?,

E nesse contexto do caminho de Damasco que se percebe algo que estrutura a propria
vida de Paulo: o chamado/conversdo — misséo — vida na graca — experiéncia da nova criatura —
vida como experiéncia do Espirito Santo — arauto — apdstolo — mestre. Esta estrutura inscreve-
se “na situagdo-arquétipo de estar a caminho™?%, onde acontece um evento excepcional, a ponto
de ser narrado trés vezes no livro de Atos, que altera o rumo e o sentido existencial ao abrir um
novo estagio na vida de Paulo. E um desvelar do mundo divino a ele, em que, nesta epifania,

“estdo de frente o crucificado ressuscitado e glorificado de Deus e o seu perseguidor”?’. Quando

se compara este evento de Paulo com as cristofanias nos Evangelhos, segundo Murphy-

2 BARBAGLIO, G., Paolo di Tarso e le Origini Cristiani, p.14.

2L GONZAGA, W., Os Conflitos na igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos galatas e
romanos, p. 53.

22 BECKER, J., Apdstolo Paulo, vida, obra e teologia, p. 91.

Z FABRIS, R., Paulo, p. 119.

2 MARGUERAT, D., A Primeira Historia do Cristianismo, p. 211.

5 FIALHO, M. C., Paulo no Caminho de Damasco, p. 45.

2 FIALHO, M. C., Paulo no Caminho de Damasco, p. 46.

2" BARBAGLIO, G., Paolo di Tarso e le Origini Cristiani, p.74.
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O’Connor?8, ha alguns elementos semelhantes, a saber: a) auséncia de qualquer expectativa da
parte dos discipulos; b) iniciativa de Jesus; c¢) revelacdo da sua identidade; d) reconhecimento
de Jesus pelo discipulo. Isto é perceptivel, conforme Paulo ressalta em 1Cor 15,5, ao dizer que
Jesus apareceu a ele “como que a um aborto” e muitas outras testemunhas qualificadas (1Cor
15,3-8).

O chamado/conversao parte desse evento extraordinario com uma “luz fulgurante e (ele)
ouve uma voz que o chama pelo nome hebraico/aramaico e aquele que fala com Paulo se
apresenta como Jesus”?°. Fialho®® analisa os relatos dessa cristofania no escrito de Atos dos
Apostolos. Indica que no primeiro relato, At 9,3-9, a luz ofuscante envolve Paulo somente e
desta uma voz que todos ouvem. O chamado apresenta-se de forma nitida a ele, pois a luz
envolve apenas o eleito, destacando-0. Ao ser 0 Unico que cai, 0 seu destino € mudado, porque
despojado de si, ergue-se sem visdo. Em At 22,6-21, acontece como uma reproducdo da
teofania do primeiro relato. No momento, todos que estdo com o apdstolo ndo ouvem a voz
dirigida especificamente a ele, todavia todos veem a manifestagdo da luz. Como na primeira
narrativa, o episodio € excepcional e total para Paulo enquanto aos outros acompanhantes é
parcial. Na terceira apresentacdo do evento, em At 26,8-18, o que chama a atencéo é a mudanca
na adogdo do verbo cair. Nas primeiras versdes, o uso ¢ feito pelo verbo “mimtw/cair”, e nesta
ultima por “kotoaninto/deixar-se cair”.

Segundo Schnelle®!, a primeira mencéo da experiéncia de Damasco nas cartas paulinas
encontra-se em 1Cor 9,1 na qual ela é realizada a partir de contestacdes ocorridas em sua
missdo/apostolado em Corinto. A argumentacdo vocacional paulina é fundamentada em uma
visdo, na expressdo do texto, “ovyi ‘Incodv tov Kvplov Hudv £6poka;/Nd0 Vi Jesus, Nosso
Senhor?”. Apesar do contexto contraditorio ao qual Paulo esta sendo colocado, a teofania vista
por ele remete as grandes revelacdes e manifestacdes divinas veterotestamentarias. Como
aponta Barbaglio®, semelhante ao chamado de Moisés, diante do evento da sarca ardente,
recorrendo a Ex 3, acontece uma irrupcdo divina na histéria de Paulo. Com este embasamento
do AT parece haver uma relacdo, na experiéncia paulina, entre o sentido do termo

“Koprog/Senhor”, usado em Paulo nas suas cartas, e toda a dimenséo e tradigdo sobre o NOME

8 MURPHY-O"CONNOR, J., A Antropologia pastoral de Paulo, p. 24.
2 FABRIS, R., Paulo, p. 119.

0 FIALHO, M. C., Paulo no Caminho de Damasco, p. 47-51.

31 SCHNELLE, U., Paulo, p. 100.

32 BARBAGLIO, G., Paolo di Tarso e le Origini Cristiani, p. 74.
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do Senhor®, Isto porque: “chama a atenco a tradicdo da LXX, na clareza do uso do termo
‘Senhor’, que consiste em uma traducao do nome de Deus, referente ao Tetragrama Sagrado
“mm/YHWH?’ e, especialmente, de “n7x/Adonai’ por ‘Kvptoc/Senhor >34,

De forma sucinta, buscando um autorretrato paulino em seus proprios pronunciamentos,
Dattler®® indica como exemplos: “somos judeus por nascenga” (G12,15); “sou hebreu, israelita,
descendente de Abraao” (2Cor 11,22); “também sou israelita, da extirpe de Abrado, da tribo de
Benjamim” (Rm 11,1); “circuncidado ao oitavo dia, hebreu de hebreus” (F1 3,5). Verifica-se,
nestes casos, especialmente, uma alta consciéncia de sua origem étnica, porém, também de sua
participacdo, como membro do povo eleito, das promessas de salvacao realizadas por Deus.

Este Paulo, consciente de suas raizes étnicas e de fé, 1€ a sua experiéncia de uma forma
distinta. O evento de Damasco provoca nele uma mudanca radical e da uma nova perspectiva
em sua vida, de Saulo a Paulo. Dai, apesar de uma experiéncia de conversdo ser importante do
ponto de vista da mudanca pessoal, Paulo “recorre a outro modelo, o do ‘chamado’ de Deus
que mediante uma espécie de investidura”® o autoriza e o encarrega de falar/anunciar como
representante daquele mesmo Kdproc que o abordou no caminho a Damasco.

O termo “0d6c/caminho” (At 9,2; 22,4) revela ndo apenas uma via, estrada ou trilha,
mais indica igualmente um sentido de conduta da pessoa, um seguimento dos fiéis seguidores
de Cristo que seguem o seu mestre, imitando-o em tudo (Jo 14,6) e que, também, transforma a
identidade do apdstolo Paulo®’. Além disto, observa-se que édé¢ pode indicar um modo ideal
de conduta diante de Deus, algo aplicado na teologia de Isaias (30,21) e de Provérbios (15,10),
uma via de perfeigao que pode ser buscada pelo fiel, ndo se desviando “nem para a direita nem
para a esquerda” (Dt 28,14). Semelhante a Atos dos Apostolos que, designa um modo concreto
de viver daqueles que seguem o Senhor, segundo apontam Mazzarolo e Konings %, tem um
sentido concreto na expressdo Caminho (Lc 9,2; 11,26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22).

Diante disto, é possivel tratar do evento como um momento de eleigéo feita pelo proprio
Deus, por meio do Senhor ressuscitado, que “€é muito mais a histéria de sua vocagao para que

seja um instrumento eleito para levar o nome de Jesus Cristo aos gentios”*°. Consequentemente,

38 CHAVES REIS, F. C.; GONZAGA, W., A revelagdo do nome divino em Exodo 3,14 e seu uso no Evangelho
de Jodo, p. 103-124.

34 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A profissdo de fé de Tomé (Jo 20,28) e sua base veterotestamentaria (Sl 35,23),
p. 141.

%5 DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 34.

%6 FABRIS, R., Paulo, p. 120.

ST CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas, p. 13.

38 MAZZAROLDO, I.; KONINGS, J., Atos dos Apostolos, p. 42.

39 GONZAGA, W., Os Conflitos na igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos galatas e
romanos, p. 54.



tem-se, uma notdria percepcao de sua vocagdo apostdlica e da missdo no segmento de Cristo,

como se 1é em seu epistolario:

Rm 1,1

Rm 11,13

Rm 15,20

1-2Cor 1,1

Gl 1,1

Gl 2,7

Ef 1,1

Cl 1,1

1Tm 1,1

1Tm 2,7

2Tm 1,1

Tt 1,1

“Tadrog 60dAog XpioTod Incod, KANnTog
AmoGTOMOG APOPICUEVOS E1G EVAYYEMOV
Beod

Yuiv 8¢ Aéym toic EBvectv- £9° GG0V eV
obv gip &yw £0vdv dmdoTtolog, THY
dtakoviay pov 60&Glm

obtmg 0¢ (QIAOTILOVULEVOV
gboyyeAilecOar ovy Omov  @voudodn
Xpiotdg, iva pn €n° aArOTpLov Bepédov
01K0d0oU®

Hadroc  kAntoc  dmdotoroc  Xpiotod
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Paulo, servo de Cristo Jesus,
chamado para ser apodstolo,
escolhido para anunciar o

Evangelho de Deus

e a vos, nagoes, eu digo: enquanto
apostolo dos gentios, eu honro o
meu ministério

e assim aspirando anunciar onde o
nome de Cristo nao foi conhecido,
para nao edificar sobre alicerce de
outro

Paulo chamado para ser apdstolo

‘Incob St BeAnpatog Beod

Madrog GmbéeTOAOG OVK G’ AvOpOT®V
000¢ O avlpomov aAAd O Incod
Xp1oTov Koi Beod maTpdg

id6vteg Ot memiotevpon TO_gdayyélov
g akpoPvotiog kobmg Ilétpog Tig
TEPLTOUT|G

[MadAog dndotorog Xpiotod Incod St

de Cristo Jesus pela vontade de
Deus

Paulo, apdstolo, ndo da parte dos
homens nem por intermédio de um
homem, mas por meio de Jesus
Cristo e Deus Pai

ao ver que foi confiada (a mim) a
evangelizagao dos incircuncisos
como a Pedro dos circuncisos
Paulo, apdstolo de Cristo Jesus,

Oeljuotog Oeod Toig dyiolg Toic odoy [év
"E@éom] kai motoic &v Xpiotd Incod

[Madroc dmodcToroc Xptotod Incod ol

pela vontade de Deus, aos santos e
aos que estao [em Efeso] e aos fiéis
em Cristo Jesus

Paulo apdstolo de Cristo Jesus

OeAuotog Beod
[oadloc dndotoroc Xpiotod Incod xat’

pela vontade de Deus
Paulo, apodstolo de Cristo Jesus, por

émtaynv 0eod ocwtiipog MUV kol
Xpiotod Incod ti|g EAmidoc MUV

€lg 0 éténv éyo kNpvé Kol ATdcTOAOG,
aAnBetav Aéyw oV yevdopal, SOAGKAAOG

ordem de Deus, nosso Salvador, e
de Cristo Jesus, nossa esperanga

para o qual fui designado eu, arauto
e _apostolo, digo a verdade, nao

£0vadv £v miotel kol aAnOeio

TTadrog amodctoroc Xpiotob Incod ol

minto, mestre das nacoes, na fé e
na verdade
Paulo, apodstolo de Cristo Jesus, por

Oeiuotog Oeod kat’ Emayyehiav Coiig
g év Xprotd Incod

Hodrog SodAog Oeod, amoécTOAOg O

vontade de Deus, segundo a
promessa da vida que esta em
Cristo Jesus

Paulo, servo de Deus, apdstolo de

Incod Xpiotod katd mioTv EKAEKTOV

Jesus Cristo e segundo a fé dos
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Beod kol émiyvowowv dinbeiog tiig kat' eleitos de Deus e o conhecimento

evoéPelav da verdade conforme a piedade
Fonte: Texto da NA?®, tabela e traducédo dos autores

1.2 A conversao a partir da experiéncia de Damasco

O aspecto da possivel conversdo de Paulo consiste, sem ddvida, em uma experiéncia
espiritual do apdstolo, que o teria transformado “de modo irreversivel a sua vida”*°. Contudo,
por um outro aspecto desta experiéncia, ao se aproximar do evento de Damasco, por meio de
uma visdo pessoal, 0 aponta, na verdade, para um chamado de origem divina, assim, visto por
ele. Ainda no escopo da aproximagdo da pessoa de Paulo, € possivel enxergar que ““a tarefa por
ele proprio instaurada ndo era simplesmente ensinar a verdade e dar-se por satisfeito (...). Ele
abragou o destino do Messias™*!. H4, como se observa, uma associagdo consciente e profunda
de que é designado, em nome de Cristo, a anunciar e a exercer seu apostolado em meio a
lugares, antes, ndo conhecedores da mensagem da salvacdo como se observa nas saudacdes de
seu epistolario.

A fim de corroborar com esta consciéncia paulina sobre sua missdo e apostolado, ao
achegar-se de Gl 1,15-17, onde informa que o evangelho pregado por ele provém da revelacao
de Jesus Cristo e que ele foi chamado pela graca a anunciar, percebe-se que a passagem propde
elementos claros da sua autocompreensdo que fundamentam o seu apostolado, ao ser uma
expressao legitima de Paulo, uma vez que se trata de uma Carta reconhecidamente auténtica
dentro do Corpus Paulinum. Sem divida possui uma enorme relevancia enquanto “testemunho
do apostolo a respeito de sua vocagdo, mas porque fornece um relato auténtico e preciso a
respeito de um grande periodo da historia de sua vida e atividade™*.

E preciso retomar as trés ocorréncias contidas em Atos dos Apostolos sobre a
experiéncia que marca a mudanca radical da vida de Paulo para poder, tendo em vista 0s
elementos que compdem os relatos sobre a vocagdo, na Escritura, e “amparar” e aprofundar a
compreensdo da vocacao do apostolo. Como observa-se em At 26,19, o encontro com Cristo
ressuscitado ocorre, na expressdo paulina, na vida e pessoa dele: “sv po/em mim”. Diante disto,
ele identifica “seu chamado como uma revelacdo de Jesus Cristo como Senhor, dada por

Deus”*. Koester afirma que “o emprego do termo conversio para experiéncia de Paulo

4 FABRIS, R., Paulo, p. 119.

41 DODD, C. R., A mensagem de sdo Paulo para o homem de hoje, p. 15.
42 BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 46.

4 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 305.
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obscurece o que foi realmente essencial para ele nesse evento. Paulo nunca compreendeu sua

experiéncia como conversio, mas sempre como voca¢do”**; e Marguerat considera que “a

vocagdo de Paulo provém exclusivamente do Jesus celeste”.

Segundo Schnelle“®, na perspectiva vocacional e missionaria, Paulo “recorre” ao
ocorrido em Damasco nas seguintes passagens: 1Cor 9,1; 15,8; Gl 1,12-16; Fl 3,4b-11. Em
1Cor 9,1: “Ok eii éAe0BepPOG; OVK gipl AmdoTOAOC; 0VYl IncolV TOV KOPLOV HUDV £6paKa; OO
10 £pyov pov VUEC Eote v Kupim/ N@0o sou, porventura, livre? Nao sou apdstolo? Nao vi Jesus,
nosso Senhor? N&o sois vos minha obra no Senhor?”. Nesto texto Paulo argumenta que a sua
vocagdo ndo nasce mediante a presenca de intermediarios, mas devido a uma experiéncia
prépria e direta realizada por ele com o Senhor Jesus. Neste episddio, o apostolo utiliza o verbo
“gopaxal/Vi”. A visdo, ato concreto, direto e objetivo, para ele, apesar de ndo definir a localidade
nem mesmo uma datagiio, “indica o contetido do evento de Damasco™*’. Isso qualifica o seu
apostolado em vista da missao, por coloca-lo em um grupo seleto de discipulos/testemunhas do
ressuscitado.

Em 1Cor 15,8: “Eoyatov 8¢ mhvtov domepel 1 Ektpdpatt deon kauoi/e, por altimo
de todos, como a um abortivo apareceu também a mim”. A expressao “®d@0n kapoi/apareceu
também a mim” demonstra um Paulo que se encontra em uma atividade indireta/passiva e, por
isto, na construcéo frasal, a utilizagdo do objeto passivo (“de6bn/apareceu ou foi mostrado™).
E um fato, um acontecimento que realmente Cristo é o sujeito da acdo, aquele que
definitivamente apareceu a ele. A revelagdo de Jesus ressuscitado “deve ser compreendida
como genitivo objectus”*®, por conta da expressdo “revelar em mim seu Filho” (Gl 1,16),
motivando-o a romper com a sua histéria de judeu promissor e perseguidor para um apéstolo
de Cristo. Na construcdo sintatica utilizada por Paulo na 1Corintios, uma vez que €,
reconhecidamente um escrito auténtico, ha este caso denominado genitivo objeto, no qual “o
genitivo substantivo funciona semanticamente como objeto direto da ideia verbal implicita no
substantivo principal”*®. Em sintese, uma acgéo de Jesus para com o ap6stolo e n&o o contrario.
A partir disto, este fato contribui para uma concepgdo mais densa da vocagdo dele, sua

autocompreenséo vocacional, e ndo de uma conversao acontecida a qual ele tenha sido o agente.

4 KOESTER, H., Introducdo ao Novo Testamento, p. 116.

% MARGUERAT, D., A Primeira Historia do Cristianismo, p. 219.
4 SCHNELLE, U., Paulo, p. 99.

47 SCHNELLE, U., Paulo, p. 100.

4 SCHNELLE, U., Paulo, p. 101.

4 WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 116.
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Wagner® indica que a conversdo ndo consiste em uma agéo singular ou pontual, mas
sim em um processo que se realiza ao longo de toda uma vida, ndo podendo ser fixada ou
registrada em um momento concreto Unico. Ao contrapor a conversao, os relatos de 1Cor 9,1 e
15,8 apontam para uma relagcdo entre o0s termos visdo/aparicdo e a compreensdo de
eleicdo/chamado; e porque ndo dizer, a vocagao do apostolo. Isto porque, “na vocagao, Deus é
0 Unico ativo e arranca uma pessoa de sua antiga vida, bem-sucedida; no caso da conversao, o
assento esta nos motivos subjetivos que levam a uma mudanga’.

Em 2Cor 4,6: “611 0 00¢ 0 indv- €k 6KOTOVG PO AAyEL, 0G EAapyey v Tolg Kapdiong
NUAOV TPOG POTICUOV TG YVOOEMS TG 60ENC T0D B0 &v Tpocmng [Inocod] Xpiotov/que Deus
(é) aquele que disse: da escuridao brilhard, que brilhou em nossos coracgdes, a luz do
conhecimento da gldria de Deus, na face de [Jesus] Cristo”. Vé-se claramente uma referéncia
ao evento do caminho de Damasco, sobre a realidade da luz, que ao brilhar sobre ele, o cegou,
porém, reluziu em seu coragdo um novo tipo de conhecimento e que o impulsiona na atividade
apostélica.

Em GI 1,12: “000¢ yop €yw mapd dvOpodmov mapérafov ovtd obte €300V, GALL S
anokolyeng Inood Xpiotod/pois eu ndo recebi nem fui ensinado por algum homem, mas por
revelacéo de Jesus Cristo”; e, ainda, no v.15: “Ote 6¢ e0d0xnoev [0 0edc] 0 dpopicac pe €k
Koo untpog pov kai kaAéoag dud ¢ yapitog avtod/quando, porém, houve por bem [Deus]
aquele que me separou desde o ventre de minha m&e e me chamou por sua graga”; por tltimo,
no v.16: “arokaAvyot TOvV viov avTod €v Epot, tva gvayyelilopat adTov év Toig EBvesty, eD0Emg
ov mpooavedéuny capki kai aipati/revelar seu Filho a mim para que eu o0 anunciasse entre as
nacgdes, imediatamente ndo consultei a carne e sangue ”. Nestes episodios de Galatas, Paulo
apresenta uma consciéncia de que o Evangelho recebido foi confiado por Cristo e, diante das
acusagdes “de ser um aproveitador e usurpador do cargo”®2 ele retoma o que denomina o seu
Batismo de apdstolo, que o coloca no mesmo nivel dos apdstolos de Jerusalém, e a Unica
vantagem que eles possuem consiste em suas “autoridades cronoldgicas”, ou seja, a vantagem
de terem sido chamados antes dele. E, de modo igual, ha de citar que o modelo vocacional
paulino segue as formas proféticas do AT, tais como Jeremias e Isaias, ficando mais explicito

em Gl 1,15, conforme afirma Bornkamm®2.

50 WAGNER, F., “BEKEHRUNG III”, TRE 5, Berlim/Nova York, 1980, p. 475 apud SCHNELLE, U., Paulo, p.
101.

51 SCHNELLE, U., Paulo, p. 101.

%2 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 416.

3 BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 45.
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Esta nogdo paulina, de que ele € separado por Deus e que este o0 chama e que se revela
a ele, comprova uma convicgédo do seu chamado vocacional. Como se percebe também em Gl
2,20, em que ele afirma categoricamente que ndo é ele que vive, mas Cristo que vive nele. Este
raciocinio de que Jesus, o Salvador, esta nele, o impulsiona na missdo evangélica, uma vez que
0 Evangelho foi confiado a ele, posicionando-o como um verdadeiro “apdstolo, no sentido de
ter visto 0 Senhor ressuscitado com seus proprios olhos e ter sido comissionado por Ele”>,
moldando-o como alguém que esta a servico de todo o povo de Deus.

A compreensdo paulina sobre sua eleicdo/vocacdo tem relagdes com modelos
vocacionais proféticos contidos no AT, como aparece em At 9,4: “XaovA ZaoVA, Ti e SIOKELS;
%/Saulo, Saulo, por que me persegues?”. Da voz que emerge da luz, somente Paulo ouve. Cabe
destacar que, neste relato, o seu nome em hebraico ¢ pronunciado € que “esta ¢ a inica versao
que alude a este aspecto”®. Devido a vocagdo paulina configurar-se entre os grandes chamados
existentes na Escritura, torna-se comparavel aos grandes nomes do AT, tais como: Samuel,
Davi, Moisés, Isaias, Jeremias etc. Alids, o relato “segue a mesma estrutura da narragao de
grandes vocagdes biblicas™’, em que 0 acontecimento da luz se torna em um elemento central
da manifestacdo de Deus como é observado também em Ex 24,16-17; Ez 1,4-6; SI1 97,1-3 e Mt
17,2.

A partir disto, tem-se a oportunidade de averiguar em alguns grandes personagens do
AT, baseado em seus relatos e composicdo estrutural vocacionais. O primeiro que pode ser
apreciado é Samuel. A vocacdo de Samuel chama a atencdo por ter, da mesma maneira, trés
ocorréncias, quais sejam: 1Sm 3,4.6a.8a: no v.4 - “kai ékdAecev KOPLOC ZapovnA Tapovni:
kai einev 1800 £yd/e 0 Senhor chamou: Samuel! Samuel! E respondeu: eis me aqui”; no v.6a -
“koi TpooéheTo KOPLog Kol Exblecev ZapovnAd XapounA: kol émopehn mpog HAL 10 devtepov
kai gimev T80 &y@/O Senhor chamou novamente: Samuel! Samuel! E (ele) foi a Eli, uma
segunda vez, e disse: aqui estou”; e no v.8a - “kai mpooébeto KHPLOG KaAEsal Tapovnh &v
Tpite- Kol GvéoTn kai £mopeddn mpoc HA ki simev 1800 &yd, 81t kékhnkég pel/e o Senhor
voltou a chamar Samuel pela terceira vez. E (ele) se levantou e foi a Eli e disse: aqui estou,

porque me chamaste”.

5 WRIGHT, N. T., Paulo e a fidelidade de Deus, p. 693.

55 Utiliza-se a versdo da LXX para as citagdes do Antigo Testamento.

% FIALHO, M. C., Paulo no Caminho de Damasco, p. 48.

S GONZAGA, W., Os Conflitos na igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos galatas e
romanos, p. 54.
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E perceptivel que nestes relatos vocacionais de Samuel, comparando com os relatos
vocacionais de Paulo, em Atos dos Apdstolos, hd uma interlocucdo tanto feita por Samuel
quanto por Paulo®®. A resposta de Samuel demonstra uma disponibilidade permeada de uma
surpresa, apos dirigir-se ao sacerdote Eli e descobrir que era Deus que o chamava. Em Paulo,
sucede-se de uma forma diferente: ele interroga a voz, pois ela o acusa de persegui¢do: “tic i,
KOpie;/quem s tu, Senhor?” (At 9,5). E esta voz identifica-se como Jesus por meio da “formula
solene que € propria de Deus no AT: eu sou”.

Ao pensar-se em uma outra figura proeminente do AT, tem-se o caso do profeta
Jeremias: “IIpo 10D pe mAdoot oe év Kokig énictopal o€ Kol Tpd 10D oe EEeADElv €k uTpog
Nyioka o€, TpoeNTV €ig £0vn té0e1kd ce/antes eu te modelei no ventre materno, eu te conheco
e antes de sair do Utero, eu te consagrei. Eu te constitui profeta para as na¢des” (Jr 1,5). Esta
compreensdo de ser separado coaduna com algo que é proprio de Paulo. A missdo paulina,
ainda, fixa-se no apostolado de Jesus, como anunciador do seu evangelho para os gentios. Esta
separacgdo desde o seio materno (Jr 1,5), na perspectiva de Paulo (Gl 1,15), é, sem duvida, uma
passagem “‘da mais alta relevincia ndo s6 como ao testemunho do apdstolo a respeito da sua
vocacao, mas porque fornece um relato auténtico e preciso a respeito de um grande periodo da
historia de sua vida e atividade®. Isto tem correspondéncia com o contetido da saudagao inicial
de Gl 1,1, ao denominar-se “apostolo da parte de Jesus Cristo e Deus Pai”.

Segundo Paulo, o seu entendimento provoca uma visao de ser semelhante a um profeta
vocacionado por Deus, a exemplo de Amos: “Aéwv €pedietat, kai tig ov pofnbnoetar; KHPLOG
0 0e0¢ éMaAnoev, kai Tic 0d Tpoentevoet;/um ledo rugiu e quem ndo temera? O Senhor (que
é) Deus falou e quem n&o profetizara?”’(Am 3,8); tal como Jeremias: “ikai gima 00 pr) OVOUUGH
10 dvopa kvupiov kol o0 PN AoaANcm £Tt €ml T OVOLOTL aDTOD: Kol £YEVETO MG TOP KALOUEVOV
QAEYOV €V TOIG OGTEOIS LoV, Kol Tapeipat Tivtobey kai ov dvvapat eépev/E disse: de nenhum
modo nomearei 0 NOME do Senhor e de nenhum modo falarei mais em seu nome. E se tornou
como fogo aceso abrasador em meus 0ssos, e fui abatido por todas as partes e ndo posso
suportar” (Jr 20,9). A compreensdo da magnitude de sua missédo e de ser um instrumento de
Deus, pode ser visto também em eco do profeta Isaias em Paulo. Em Isaias Ié-se: “Axovcoté
LoV, Vijoot, kKol Tpooéyete, E6vn: 61 xpovov ToALOD oTHoETAL, AEYEL KOPLOG. EK KOWAOG UNTPOC

pov gxbiecev 10 Gvoud pov/Ouvi-me, ilhas, e prestai atencdo, povos. Por muito tempo

% GONZAGA, W., Os Conflitos na igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos galatas e
romanos, p. 54.
% BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 46.
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erguerd, diz o Senhor! Desde o0 seio materno me chamou o meu nome” (Is 49,1), encontrando
em sua vida toda a obrigacdo de anunciar a mensagem de Deus (1Cor 9,18), como postula na
vida dos profetas do AT®,

Um outro texto autenticamente paulino que chama a atencdo é FI 3,7: “[AAL’] &rva v
pot képdn, tadta fynuatl o tov Xpiotov {nuiav/[mas] o que era para mim ganho, isto
considero por conta de Cristo perda”. Neste contexto, vé-se uma consciéncia de uma total e
radical mudanga da vida ao apostolado de Cristo. No v.10: “tod yv®dvat advTtov Kai Ty dHvouy
TG avaotaoemg owtod Kol [tv] kowvoviav [tdv] madnudtov adtod, coppopeldouevoc @
Bavate avtod/para conhecé-lo, o e 0 poder de sua ressurreicdo e a participacdo nos seus
sofrimentos, confirmando-me com ele na sua morte”. Ha uma relagao possivel da interpretagdo
paulina de sua vocacdo de apostolo como algo que em seu coragdo 0 consome para missao, tal
qual se encontra em Jeremias, quando afirma: “Estou cansado de suportar, ndo aguento mais!”
(Jr 20,9).

Em FI 3,11 Ié-se: “cl no¢ xatavinoo &ig v éavaotacty TV €k vekpdv/para ver se
alcanco a ressurreigédo de entre os mortos”. Observa-se todo 0 empenho e esfor¢o paulinos da
missao recebida de Cristo. O testemunho e andncio dele o provocam para uma visédo do futuro
de sua salvacdo por meio da ressurrei¢do. Paulo sinaliza que a acdo verdadeira ndo € dele
propriamente dita, mas uma atitude divina por meio de Jesus Cristo como se constata no v.12:
“Ovy, 611 {6 EhoPov 7§ N tetedeiopo, Suvko 8¢ el kol kKatoddfo, 0”@ kol KoTeEMUEONV
oo Xpiotod [Incob]/ndo que eu j& o tenha recebido ou que ja seja perfeito, mas prossigo
para ver se o alcanco, visto que também ja fui alcancado por Cristo [Jesus]”.

H& uma demonstragdo clara de uma consciéncia do “apdstolo e mestre dos gentios” de
que por obra, vontade e designios do Senhor, que veio até ele, ¢ que ele ¢ “alcancado”, sendo
pego por isto, pelo seu reconhecimento de Jesus como o crucificado e ressuscitado (FI 13,12),
Paulo ¢ impelido, por aquilo “que ouviu e viu”®, a exercer seu ministério apostdlico com todo
0 empenho na sua vida. Neste acontecimento, Paulo, outrossim, assevera uma seguranca e
confianca na relagdo com Jesus Cristo, porque a sua missao esta pautada na sua vocagao sendo
isto uma realidade para ele. Assim, por iniciativa de Deus, ele realiza a vontade de Deus

conscientemente, pois “Cristo foi quem deteve Paulo (kateAjuednv) e ndo o contrario”®?.

80 SCHNELLE, U., Paulo, p. 102.
81 BRUCE, F. F., Paulo, p. 71.
62 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 305.
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A vocagdo paulina testemunhada nestes episodios indica uma consciéncia do “ap6stolo
e mestre dos gentios”, pois “a sua maneira de entender a vocagao e o mandato missionario esta
inteiramente determinada pela sua pregacdo e sua teologia”®. Dai, resulta que o chamado, ou
seja, a sua vocagdo ndo consiste somente em ser um cristio ou mais um fiel de alguma

comunidade da época, no entanto, o chamado foi para ser um “apostolo e mestre dos gentios”.

1.3 O apostolo Paulo e sua missao

A partir da experiéncia vocacional ter provocado uma mudanca radical na forma de da
autocompreensdo de Paulo, de sua vida ser vista como um instrumento do proprio Deus para
uma missdo/servico. A percepcdo de se constituir como um instrumento do Senhor torna-se
clara porque o proprio Jesus converte-se em “seu centro gravitacional”®. E possivel perceber
em seus relatos que esse fato é a razdo preponderante que o impulsiona em sua atividade
missiondria. Porém, juntamente com a compreensao da vocagdo apostélica de Paulo, convém
tratar do tema da missdo apostdlica assumida por ele.

O termo apostolo, antes de tudo, é originario de uma realidade secular e ndo eclesiastica,
apesar desta ter se apropriado e divulgado o vocabulo para designar aqueles que sdo enviados
com autoridade para o anuncio e pregacdo em diversas localidades, ou seja, diversas
comunidades e igrejas. Mercier®afirma que o termo apdstolo, nos escritos helenisticos,
configura-se como um encarregado de uma missdo, um delegado, constituido para cumprir uma
missdo. Liddell e Scott®®, ao demonstrar que ele é usado por Hesiquio e por Herodoto (Hdt
1,21; 5,38), ajudam na concepcdo do vocabulo com trés sentidos, no sentido de mensageiro,
embaixador ou mesmo de um enviado, mas também aplicado a um comandante de forca naval.
Porém, ja na LXX, em 1Rs 14,6, ha uma referéncia, segundo eles, e, igualmente, em diversas
citagdes nos Evangelhos.

Como pode ser observado, em At 14,4.14, Paulo e Barnabe s&o denominados apostolo,
assim como em FI 2,25, do mesmo modo, Epafrodito recebe o titulo de apdstolo. Dado que a
palavra apostolo sofre um desenvolvimento em seu significado técnico e mais restrito: “aqueles

que foram escolhidos diretamente por Jesus Cristo, tanto quanto de sua vida na terra ou por

8 BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 50.

% GONZAGA, W., Os Conflitos na igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos galatas e
romanos, p. 53.

8 MERCIER, J., Apdstolo, p. 150.

 LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek English Lexicon, p. 220.



Waldecir Gonzaga; André Pereira Lima | 45

uma aparicdo especial ap6s sua ressurreicdo, para serem intérpretes autorizados do que se
tornou a fé apostolica”®’, apesar de ndo ter este sentido tio claro e restrito nos escritos do NT,
especialmente nas cartas paulinas, mas sim nos documentos patristicos do séc. 11 d.C.

A missdo paulina aos gentios possui uma “fonte de onde emana o Evangelho por ele

anunciado”®

, porque a maneira pela qual se da a transmissdo é prova de que a sua origem néo
€ humana, mas divina. Em virtude disto, nos escritos paulinos, é possivel perceber uma releitura
da historia da salvacéo a partir de Cristo. Porquanto, toda a sua vida e toda a sua teologia tem
um ponto central. Dunn® destaca que Cristo é o fator decisivo segundo as varias recordacdes
do evento realizadas pelo préprio Paulo como claramente indicam (Gl 1,15-16; Fl 3, 7-8; 2Cor
4,4-6).

Por isso, 0 processo paulino vocacional é entendido como um processo, em que “do
argumento histérico e ou biogréfico, Paulo parte para uma demonstracdo de carater
doutrinario”’®, ao ter como ponto de partida a experiéncia de fé em Jesus ressuscitado. Esta fé
torna-se o ponto central o qual Paulo aplica, como uma doutrina, em sua evangelizacdo aos
gentios. De acordo com Sanders’, a admissdo a fé em Cristo, e ndo uma observancia a Lei,
tanto para judeus como para gentios, € o meio de alcancar a justificacdo, ao se tornar um
verdadeiro descendente de Abrado como Cristo o0 é (Gl 3,29).

Na contribuicdo deste processo de levantamento da pessoa e vocacdo apostolicas
paulinas ¢ possivel afirmar que “Paulo € o inico autor neotestamentario que refletiu sobre a
natureza do cargo de apdstolo, chegando a formular uma teoria especifica sobre a matéria”’?.
A esse respeito, percebe-se que Paulo “ndo descreve a vocagdo nem a missdo na terminologia
usual da justificacio”’3. Se assim o fizesse, teria de basear-se no confronto das relagdes entre
Cristo e a Lei. Todavia, a dimensdo explorada e exclusiva é a observancia a partir da revelacdo
de Cristo, como se diz em 2Cor 4,6: “foi ele mesmo quem reluziu em nossos coragdes” para
brilhar o conhecimento da gloria de Deus que resplandece em Cristo.

Por seus feitos narrados e pela tradicdo, além de suas cartas e de sua teologia as
comunidades gentilicas, ¢ salientado que “de nenhum outro missionério da Igreja Primitiva

temos conhecimento que tenha colocado seus ideais tdo longe e que tenha procurado levar o

67 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 305.

% GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 418.
8 DUNN, J. D. G., Teologia do Novo Testamento, p. 813.

O GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 417.
"L SANDERS, E. P., Paulo, a lei e o povo judeu, p. 205.

2 DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 206.

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 103.
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evangelho até os ultimos confins do mundo habitado”’*. Isto é capaz de ser tratado porque o
“desvelamento da identidade misteriosa do crucificado (...) vencedor da forca terrivel da
morte”’® acontece para Paulo e de que ele, ao alcancar a novidade que a ressurreicdo traz ao
mundo, constitui-se como uma testemunha autorizada para tal exercicio ministerial de
anunciador desta grande mensagem.

Ao observar os Evangelhos, identifica-se que Jesus, em seu ministério, desafiou 0s
limites dentro de Israel no anuncio da Boa Nova. E este anuncio é destinado a todos, inclusive
aos pecadores ou marginalizados pela Lei da época e dos tempos atuais. Pode-se compreender
que um sentido de pecador como “infrator da Lei”, conforme informa Dunn’®, como aparece
em algumas ocorréncias (SI1,1; 2,1-2; 9,17; Tb 13,6; Lc 6,33). Os gentios e outros judeus nao
observantes seriam enquadrados como “fora da Lei” por ndo pertencerem ao povo eleito ou
estes por ndo cumprirem os seus preceitos. Além disto, é possivel inferir que no coracéo da
propria vocagao e missido de Paulo esta a “prometida inclusdo dos gentios no povo de Deus”’’,
com um fundamento Unico: Cristo e 0 dom do Espirito. Quando se refere ao exercicio de sua
vocacado, Paulo arroga o seu dever de anunciador, pois conforme a Carta aos Galatas, ele se
autodesigna como “herdeiro da tradi¢do profética em que o profeta recebe diretamente de Deus
a missdo de declarar o contetido da revelagio™’®.

Algo bastante comum sobre o alcance de sua missdo sdo as expressdes paulinas em
Romanos que se repetem demonstrando a expectativa de tornar realidade a Boa Nova de Cristo
ao maior niumero de pessoas e de lugares, tais como: “ndcav v yijv/(pela) terra inteira” (Rm
10,18) e “mavta ta £€Bvn/nacdes todas” (Rm 16,26). Sendo que nesta Gltima, ¢ utilizado o termo
grego &0vy que “na linguagem cristd primitiva possui o duplo sentido de povos e gentios”’°, e
igualmente de “nagdes”. As razdes para a sua agdo evangelizadora estdo alicer¢ados em “sua
identidade e sua consciéncia de apdstolo”®. Estas fundamentam o seu encargo de levar o
anuncio, pois se constitui como a “forca para a salvagao de todo aquele que acredita, do judeu
em primeiro lugar, mas também do grego” (Rm 1,16).

Da mesma forma, ao dizer que os gentios tém ouvido a Palavra da Verdade — o

Evangelho da salvacéo — e nele tendo crido, foram selados pelo Espirito da promessa. Sendo o

“ BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 78.

> CAMPBELL, W. S., Paulo e a Criagéo da Identidade Cristd, p. 69.
6 DUNN, J. D. G., Teologia do Novo Testamento, p. 161.

" FEE, D. G., Paulo, o Espirito e o Povo de Deus, p. 65.

8 DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 31.

" BORNKAMM, G., Paulo, vida e obra, p. 81.

8 FABRIS, R., Paulo, p. 501.
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Espirito Santo o penhor da heranca para a redencdo do povo que ele adquiriu. Como indica

Fee 8!

, nesta passagem, Paulo usa o pronome na primeira pessoa plural, “Rudv/N0sso”,
referindo-se aos judeus e, incluindo-se, passando a usar 0 pronome na segunda pessoa plural,
“Oueic/vosso”, tratando dos gentios; ¢ que quando fala do penhor de Deus, ele retoma o
pronome para primeira pessoal plural; “nu@®v/nosso”, agora assumindo os judeus e gentios
conjuntamente. E da parte de Deus que ocorre a determinacio de escolha de um povo, como,
similarmente, acontece a sua eleicdo para apdstolo. O sentimento de pertenca do povo de Deus
neste uso pronominal na carta aos Efésios é bastante claro.

Em seu apostolado junto aos gentios, Paulo compara a promessa do Espirito aos
cristdos-gentios a bengdo de Abrado para os judeus e para todas as nagoes. Ele afirma que “o
cumprimento desta bencdo prometida aos gentios esta em eles terem experimentado o Espirito
como uma realidade viva e dinamica”®?. Em uma visdo mais ampla da salvacdo, como indica
Sanders: “Paulo pensava que s6 os que se convertem ao Senhor (2Cor 3,16) eram os herdeiros
das promessas feitas a Abrado”®3. No entanto, esta nova abordagem sobre o povo de Deus e a
sua condi¢ao de apostolo ¢ marcada por “um continuo caminho de cruz, pobreza material,
callinias, perseguicdes, mal-entendidos e humilhagdes”®.

Paulo intitula-se de apdstolo, escrevendo sobre o seu ministério ja no inicio das nas
saudac@es de suas cartas. Como observa Mercier®®, Paulo se define como apdstolo, apoia-se na
sua vocacao (Rm 1,1), ndo proveniente da parte de homens (Gl 1,1), mas por um chamado
divino (1Cor 1,1), e pela vontade de Deus (2Cor 1,1). Ele se refere aos outros apostolos que se
encontram em Jerusalém em um mesmo nivel que ele (Gl 1,17; 1Cor 15,7; Rm 16,7; Ef 3,5).
Diante dos carismas e suas categorias, destaca o estabelecimento na Igreja primeiramente do
munus dos apostolos (1Cor 12,28; Ef 2,20; 4,11). Mas, em seu caso particular, ele “deveria
exercer a sua missdo sobretudo entre os gentios”®, como nota-se nas ocorréncias em Gl 2,8;
Rm 11,13 e 2Tm 1,11. Diante disto, ha uma certa tensdo no apostolado de Paulo do qual ele é
consciente. Desta forma, a sua postura ¢ expressa no fato de “proteger sua condi¢do apostolica
afirmando ndo ser dependente dos lideres de Jerusalém para seu chamado e sua missdo para 0s

gentios”®’,

8L FEE, D. G., Paulo, o Espirito e 0 Povo de Deus, p. 66.

8 FEE, D. G., Paulo, o Espirito e 0 Povo de Deus, p. 66.

8 SANDERS, E. P., Paulo, a lei e o povo judeu, p. 209.

8 DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 31.

8 MERCIER, J., Apéstolo, p. 151.

8 DATTLER, F., Eu, Paulo, p. 207.

87 CAMPBELL, W. S., Paulo e a Criagéo da Identidade Crista, p. 70.
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Paulo, porém, estd em plena sintonia com o seu Senhor Jesus. Devido a morte redentora
de Cristo, o Espirito pode ser experimentado como uma realidade dinamica através da
experiéncia da fé, mesmo nas adversidades, ja experimentadas por eles. Em Jesus, a
misericordia divina se manifesta na aceitacdo do “pecador/injusto” e ndo do que se considera
“justo” (Lc 18,14). E esta determinagio da pertenca do povo de Deus e a compreensdo que
Paulo tem. Um questionamento interessante € proposto por Dunn: “por que os nao judeus
deviam ser chamados a acreditar em uma figura do messias judeu?” . A chave ou a base para
a resposta encontra-se em dois elementos, a saber: ressurreicdo de Jesus e a experiéncia do
Espirito Santo. Assim, é possivel alargar a compreensdo do termo povo de Deus e a inclusdo

dos gentios, no plano da salvacdo que se revela, de forma especial, em Jesus.

2. Uma analise da autocompreensdo missionaria de Paulo em Rm 11,13 e 1Tm 2,7

A importancia do exercicio missionério de Paulo no anincio da Boa Nova é algo
inegdvel no qual “Paulo se apresenta como uma passagem obrigatoria do antncio da
salvacdo®. A partir de sua experiéncia no caminho a Damasco, a0 mudar o contexto e a
perspectiva de sua vida, determina a sua nova condico de apdstolo. E com esta perspectiva
que € abordado o texto de Rm 11,13 (Paulo, Apdstolo das nacdes) e posteriormente 1Tm 2,7

(Paulo, mestre/doutor das na¢oes).

2.1 A autocompreensdo apostdlica de Paulo em Rm 11,13

Na carta aos Romanos, com um proposito claramente missionario, Paulo “se considera
apostolo aos gentios”®. Moo®! esta seguro de que a epistola é escrita em um momento que tem
uma parte significativa de gentios. Contudo, ha indicios de que a comunidade fosse
majoritariamente formada por cristdos-judeus, por uma “plebe composta de judeus e prosélitos
que haviam testemunhado os milagres do Pentecostes e haviam regressado a Roma”%, dando
indicios de que aquela comunidade possuia um viés mais judaico. Esta parte da composigéo da

comunidade ¢ reafirmada em uma referéncia do evangelista Lucas (At 2,10) a qual “menciona

8 DUNN, J. D. G., Teologia do Novo Testamento, p. 163.

8 MARGUERAT, D. Novo Testamento, p. 409.
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92 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 33.
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romanos que estavam la (émdnpodvrec)”®, ndo informando que eles fossem residentes na
cidade de Jerusalém, mas apenas indicando que esses peregrinos eram 0s que participavam da
origem da comunidade romana que proporcionavam a realiza¢ao dos “cultos em seus proprios
lares”%,

Desde os tempos antigos a carta goza de uma grande credibilidade entre os estudiosos,
no que tange a sua autenticidade paulina. Entre os Padres da Igreja que sustentam esta
afirmacdo estdo: Clemente de Roma (séc. I), Irineu (séc. Il), Marcido (séc. Il), Inacio e
Antioquia (séc. I1), o testemunho do fragmento Muratoriano (séc. 11/111), Tertuliano (séc. 11/111),
Clemente de Alexandria (séc. 11/111), Origenes (séc. Il1) e Eusébio (séc. V) como apresenta
Hendriksen®®. Do mesmo modo, observa-se que no arranjo ou sequéncia dos livros do cénon
do NT, devido ao longo processo de formacéo, ocorrido tanto no Ocidente quando no Oriente,
destaca-se sua primazia, visto que Romanos desponta-se em primeiro lugar na lista das
epistolas paulinas na maioria dos catalogos de autores, versdes e concilios antigos, como expde
Gonzaga: Concilio de Laodiceia, Atanasio, Jerdbnimo, Synopsis Scriturae Sacrae, Codice
Sinaitico, Cddice Alexandrino, Agostinho, Cassiodoro, Tertuliano, Anfiléquio, Junilio,
Anbnimo in notis, Ebed Jesu, Versdo Peshitta Syriaca, Copta, Etidpica, Georgiana, Canon
Claromontano, Concilio Romano, Decreto Gelasiano, Sessenta Livros, Irineu, Clemente de
Alexandria, Cipriano, Didimo (o cego), Concilio de Antioquia, Cddice Vaticano e Versao
Vulgata®.

A comunidade de Roma nao foi fundada pelo “apostolo e mestre dos gentios” (Rm
11,13; 1Tm 2,7). Porém, a mensagem paulina de evangelizacdo alcancou inumeras localidades,
inclusive esta Igreja. Sanders®’estabelece alguns pontos essenciais que compdem a atividade
missionaria do apostolo, a saber: descri¢bes das atividades de Paulo; contetdo de suas cartas e
0 acordo entre Pedro, Tiago e Paulo. H4, similarmente, outros fatores que colaboram com a
missdo e com a expansao da mensagem de Paulo devido, em sua época, existir um “governo
mundial, paz mundial, lingua universal, rodovias, ceticismo universal com respeito as
divindades pagas, dispersdo dos judeus e de sua religido monoteista entre as na¢des do mundo

e a tradugdo do AT para o grego”®. Além destes fatores favoraveis e mais precisamente o fato

B FITZMEYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 58.

% HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 39.

% HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 15.

% GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 407.
% SANDERS, E. P., Paulo, a lei e o povo judeu, p. 218.

% HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 22.
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da religido judaica ser monoteista, atraindo alguns grupos, como os prosélitos ou tementes a
Deus, do meio pagéo.

Nesta perspectiva da fé no judaismo, é evidenciado em Dt 6,4 um grau de exigéncia na
participagdo desta fé e que, conforme Theissen e Gemiinden®, existem duas limitagGes que se
impOem, a saber: a) a oposicdo entre o querer humano e o de Deus pela impossibilidade do
homem direcionar-se por inteiro a sua vida pelo fato de Deus exigir uma resposta total do
homem, e b) a limitacdo da fé a um povo somente quando o querer divino supde uma salvacédo
a todos os homens. Todavia, ja no AT h& uma indicacdo da superacdo destes limites pela
renovacgao do coracao e do espirito humanos (Sl 51,12; Ez 36,26; Jr 31,31-34).

Em Paulo, e precisamente na Carta aos Romanos, a transformacdo do homem
concretiza-se por meio de uma fé em Cristo e ndo da vivéncia daguelas exigéncias judaicas.
Para ele, “esta fé tem o poder de transformar os homens de modo que correspondam ao querer
de Deus”%. Neste sentido, Rey contribui com esta ideia de transformagdo das pessoas devido
a fé em Cristo porque eles “receberam uma vida nova” %!, mudando a conduta moral que,
agora, precisa refletir o ser novo que se tornam pela adesdo a esta fé.

Pela forma como Paulo cita o AT, pelo tema da justificacdo da fé e a inobservancia da
Lei mosaica, segundo Fitzmeyer 1% alguns estudiosos afirmaram a preponderdncia na
comunidade de cristdos de origem hebraica, tais como: Baur, Fahy, Lietzmann, Zahn e outros.
No entanto, segundo 0 mesmo autor, Paulo, na verdade, dirige-se a uma comunidade mista que
estd em Roma, segundo Rm 1,16, que demonstra esta consciéncia plural da comunidade, ao
dizer: “nao me envergonho do evangelho, pois ele ¢ a for¢a salvadora de Deus para todo aquele
que cré, primeiro 0 judeu, mas também o grego”.

De uma forma geral, aparentemente ndo existe um tema Unico em toda a carta aos
Romanos, mas diversos assuntos, como aponta Hendriksen'%: desejo de Paulo visitar Roma
(1,10); a ira divina (1,18); Addo e Cristo (5,12-21); antinomianismo (6,1); conflito da alma
(7,15-24). Sofrimento atual e gldria futura (8,18); Israel (9—11); o amor (12,9); impostos (13,6);
o forte e o fraco (14,1; 15,1); filantropia (15,25-27); Espanha (15,28); satanas (16,20). Mas, o

mesmo autor aponta o tema da justificagdo da fé que, desde o seu anuncio (Rm 1,16-17),

9 THEISSEN, G.; GEMUNDEN, P., La Lettera ai Romani, p. 13.
190 THEISSEN, G.; GEMUNDEN, P., La Lettera ai Romani, p. 14.
101 REY, B., Nova Criacdo em Cristo no Pensamento de Paulo, p. 40.
12 FITZMEYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 64.

18 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 46-47.
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permeia 0s assuntos anteriores como verificado nas seguintes ocorréncias: 3,21-24.28; 5,1;
8,30-34; 9,30-32; 11,23-26; 16,26.

Segundo Theissen e Gemiinden®, Rm 11,13 esta na segdo denominada “a salvaGio
mediante a elei¢do” (9,1-11,36), a qual pode ser explanada da seguinte forma: rejeicdo da
acusacao de antijudaismo (3,1-6), que eles retomam da primeira parte e que julgam ligar-se a
esta parte; os privilégios de Israel na histéria (9,1-5); a eleicdo de Israel no passado: Deus, 0
oleiro (9,6-33); a incredulidade de Israel no presente (10,1-21); a redencdo de Israel no futuro.
Deus, o jardineiro (11,1-32); a misericérdia de Deus sobre todos (11,32); hino a sabedoria e 0
conhecimento de Deus (11,33-36).

Dunn*®® propde que os capitulos de Rm 9-11 formam uma unidade assim composta:
um inicio em 9,1-5 e um término em 11,33-36. Em tom midrashico parece expor um
questionamento sobre a possibilidade da faléncia da palavra de Deus. Ao recorrer a promessa
de Deus a Abrado, mostra seu ndo cumprimento nos judeus. Pois, somente alguns receberam a
promessa e a elei¢do (9,6-13), a misericordia (9,15-18,23) e outros a ira (9,13-23). Com isto, 0
cumprimento da-se entre os judeus e os gentios (9,24-39); compara a resposta de cada grupo
onde Israel se perdeu (9,30-10,5.18-21) e os gentios responderam com fé (9,30; 10,6-17); breve
recapitulacdo (11,1-6); o restante endurecido (11,7-10); a queda de Israel e a resposta positiva
dos gentios (11,11-16) e alerta a eles de ndo cometerem 0 mesmo erro (11,17-24); e por fim, 0
propésito divino desvelado a partir do fracasso dos judeus e a abertura a fé dos gentios (11,25-
32). Ao situar o contetido do proprio capitulo de Romanos, posicionando-o em um esquema

analitico, Pérez Millos'® dispde a tematica da seguinte forma:

1 A Consolagéo da rejeicao de Israel (11,1-36)

1.1 A rejei¢do ndo é total (11,1-10)

1.1.1 O caso de Paulo (11,1)

1.1.2 A presciéncia de Deus (11,2a)

1.1.3 O Chamado do restante (11,2b-10)

1.2 A rejeicdo ndo é final (11,11-32)

1.2.1 Consequéncias da rejeicdo de Israel (11,11-24)
1.2.2 A Festa da restauracao de Israel (11,25-32)

1.3 Louvor pela sabedoria infinita de Deus (11,33-36)

104 THEISSEN, G.; GEMUNDEN, P., La Lettera ai Romani, p. 58.
% DUNN, J. D. G., Comentdrio a Carta de Paulo aos Romanos, p. 751-752.
106 pPEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 808.
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Jewett!%’, por sua vez, informa que Paulo oferece uma tese em Rm 11,11, ao empregar
o esquema “minore ad maius/do menor ao maior”, seguida por duas entimemas, que € uma
forma de apelo racional ou um argumento dedutivo, conhecido como um silogismo retorico
usado na pratica da oratoria: uma logica nos vv.12-15 e outra alegérica em vv.12-15, com um
fechamento efetivo retérico nos wv.22-24. Por meio da auséncia de citacOes
veterotestamentarias, o escritor apoia-se na analogia de senso comum da oliveira. Ele, ainda,
demonstra as quatro proposicGes da pericope 11,12-15, em diatriba, na qual se realca o
apostolado de Paulo, mediante a ligagdo dos paralelos dispostos em elos pela particula “gi/se”

no texto, como destacado'®®:

11,12: A. Transgressao judaica e o auxilio na inclusdo aos gentios.

11,13: B. O apostolado de Paulo aos gentios

11,14: B’. O apostolado de Paulo aos judeus

11,15: A’. Transgressao judaica e o auxilio na inclusao dos gentios.

Estes artificios retoricos expressos em Rm 11 auxiliam a enxergar o propoésito de Paulo
em apresentar a eleicdo e salvagéo a partir de Israel e aos gentios, ao ter como ponto de partida,
assim como ocorre com ele, receber a salvagdo através do “encontro com o Cristo
glorificado” 1% . Neste sentido, Dunn'!®, ainda, salienta a existéncia de uma sequéncia
estruturante que contribui no entendimento do propdsito divino neste capitulo, a saber: 1)
eleicdo da misericordia/propdsito da ira; 2) o chamado dos gentios e remanescentes de Israel;
3) justica da lei/justica da fé; 4) um remanescente de acordo com a graca/o restante endurecido;
5) fracasso dos judeus e ingresso dos gentios/adverténcia; 6) endurecimento de Israel: ingresso
a plenitude dos gentios e salvacao de Israel.

Em Rm 11,13: “Ypiv 8¢ AMyo toic £0vectv- €9  dcov pév odv st €yod &0viyv
andotorog, TV dlakoviav pov do&alm,/e a vos, nacles, eu digo: enquanto apdstolo dos
gentios, eu honro o meu ministério”, Paulo remete-se aos gentios, em um tom de adverténcia,
a fim de que eles ndo cometam os mesmos mal-entendidos que os judeus. Schlier''! aponta
uma mudanca no discurso que alcangca um outro grupo étnico por meio do termo

“g0vecwv/nacgdes”. Sucede uma variagao entre as preposicdes J¢ € ydp presentes nos manuscritos

107 JEWETT, R., Romans, p. 668.

108 JEWETT, R., Romans, p. 670.

109 THEISSEN, G.; GEMUNDEN, P., La Lettera ai Romani, p. 427.
110 DUNN, J. D. G., Comentério a Carta de Paulo aos Romanos, p. 752.
11 SCHLIER, H., La Lettera ai Romani, p. 535.
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D, G, pm lat. Antes de informar qualquer coisa, o “apéstolo e mestre dos gentios” esta, de
maneira direta, chamando a atencdo dos grupos pagdos presentes dentro da comunidade,
segundo Dunn'*?2. Desta forma, Paulo “exalta seu ministério de apostolo dos pagaos”*'3 pelo
fato da presenca distinta dos pagaos. Ele os alerta, como Penna''* aborda sobre o ingresso deles
no povo de Deus e a possibilidade de salvacédo, acerca do perigo de sentirem-se superiores aos
cristdos de origem judaica ou mesmo o povo de Israel.

De acordo com Jewett'>, muitos estudiosos confirmam a tendéncia em tomar a frase
como um inicio da pericope, tendo uma conexdo no discurso, por meio da conjuncgéo Jde, que,
por conta da sua posicdo, ndo estd em uma funcdo adversativa, porém assinalando um
argumento que esta em desenvolvimento. O enderecamento aos gentios pode sublinhar a porcao
majoritaria da comunidade, mas ao que parece, € um indicador de onde provém a objecéo a ele
nesta disputa sobre a veracidade de seu ministério e daquilo que anuncia/prega a eles. Moo*?®,
outrossim, demonstra que ha uma certa preocupacao de Paulo em explicar-se, tentando corrigir
excessos entre 0s gentios sobre a posigéo de Israel.

Isto também pode ser denotado pelo pronome “Ouiv/VOS” que consta em posigao enfatica
e que clarifica o discurso dele. Diante de uma barreira interna construida por disputas internas
entre cristdos-judeus, ele se autoapresenta como modelo na expressdo “€p’ dcov/para mim”,
seguido pela utilizagdo de um concessivo “pév ovv/certamente pois”, na qual, vindo
imediatamente depois de uma palavra expressiva, tem uma “ideia de reforcar o poder na relagdo
com outra ideia, tendo oficio de advérbio de afirmacdo”!’, além desta expressdo combinar-se
com outra sentenga enfatica “eipu €yw/sou eu”. Enfim, a afirmagao de que ele é certamente o

3

“apostolo e mestre dos gentios”, que para Moo 8 trata-se de “uma espécie de titulo”,
colocando-se ao lado da outra sess&o. E interessante que no versiculo ha uma omisséo do artigo
“0/0”, denotando que ele ¢ um dos apdstolos de Cristo, um “apostolo e mestre dos gentios”.
Outrossim, os termos “€¢° doov/para mim” possuem um significado basico, no sentido
de “visto que” ou “na medida que”. Hendriksen!'®, pois, apresenta-os traduzindo que Paulo é o
apostolo para os gentios, mesmo que sua autoridade e atividades incluam os judeus e sejam

questionadas. O sentido proeminente ¢ a de que ele ¢ designado a ser “apodstolo e mestre dos

12 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 535.
113 SCHLIER, H., La Lettera ai Romani, p. 535.

14 PENNA, R., Lettera ai Romani, p. 352.

15 JEWETT, R., Romans, p. 678.

116 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 760.

117 pPEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 831.

118 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 760.

119 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 463.
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gentios” (At 18,6; Rm 1,5; Gl 2,2.8; Ef 3,1.8; 1Tm 2,7). Fitzmeyer?°, do mesmo modo,
colabora ao dizer que esta sentenca evoca os termos “graga e apostolado”, mencionados em
Rm 1,5, nos qual “ele ¢ plenamente consciente do seu mandato de pregar o evangelho aos
pagaos”.

Além de contrabalancear com os pronomes vuiv e yw, acontece uma funcgdo retérica
destacada de po6r énfase e manifestar uma precisa autocompreensdo paulina de que ele
especificamente tinha sido “escolhido como apéstolo dos gentios”'?! apesar de ndo ser o tinico
apostolo devido a auséncia do artigo definido. Neste aspecto ha de se entender esta escolha:
um mistério claramente delimitado aos gentios (Gl 2,9), o seu alcance geografico (Rm
15,19.23-24), a provocacdo de ciime em seu proprio povo (Rm 11,14), e o fato de trazer a
plenitude aos gentios (Rm 11,25) e a Israel (Rm 11,12-14).

Schlier'?’traz a baila uma distingio do uso de “Staxovia/servico” e “amdéctoroc/enviado
ou apostolo”. Em 2Cor 4,1, diz-se diaxovias simplesmente. Em 2Cor 3,8 ha a expressao
“dlakovia Tod mvevporog/servico do espirito”; em 2Cor 5, “diakoviay Thg KatoAhoyfc/servico
da reconciliacdo”; igualmente em 1Cor 9,17; Ef 3,2. Em Col 1,25 h4a uma mudanca do termo
olaxovog por “oikovopiav tod Ogod/economia de Deus”, quando em 1Cor 4,2, no sentido de
servico ou atribuicdo que traduz igualmente a vocacdo que tem origem divina (Gl 2,7s),
traduzindo por sua “avaykn/necessidade” e for¢a em realizar tal servigo como em 1Cor 9,16,
através deste termo. Os textos 2Cor 4,1 e 11,23 auxiliam, similarmente, a ver que Paulo expbe
gue o servico apostolico € visto como uma diaconia ao ser uma atividade a qual ele prega e
serve 0s outros. O sentido parte para o fato dele ser um arauto do Evangelho, de ter formado
comunidades de fé23,

O orgulho do seu ministério gira ao redor do entusiasmo e do prestigio junto aos gentios
pelo grande motivo de ser e de se considerar “um instrumento nas maos de Deus para a
realizacdo do propésito divino mencionado no v.11: promover a salvacdo dos gentios”'?*, nfo
estando em contradicdo, porém, pelo contrario, o de, também, contribuir com a salvacéo do seu
povo. Fitzmeyer'?® apresenta a tradugéo literal da expressao “exalto este servico”, devido Paulo
estar profundamente realizando o que € possivel na busca do sucesso que consiste em servir

aos interesses de Israel e de anunciar aos pagaos.

20 FITZMEYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 726.

21 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 951.
12 SCHLIER, H., La Lettera ai Romani, p. 535.

123 JEWETT, R., Romans, p. 679.

124 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 463.

15 FITZMEYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 726.
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Como fruto da diaconia que exerce Paulo, o de ser instrumento e servo da Palavra ao
anunciar este querigma aos pagaos, “o que esta em vista ¢ uma harmonia de palavra e acao,
portanto um louvor que expressa um compromisso de vida”'?®. A exaltacdo de Paulo, por
conseguinte, consiste em que sua atividade missionaria e todo o seu ministério junto aos pagaos,
é, assim, a forma a qual ele glorifica o Senhor ao dedicar-se totalmente e sem reservas a esta

empreita. Schlier'?’

mostra a exaltacdo paulina no meio da assembleia do seu ministério como
algo a ser destacado, louvado e glorificado, pelo fato do servico e pela entrega como em outras
citacbes (Rm 15,9; Gl 1,24; 2Ts 3,1).

Pennal?8 evidencia que a referéncia de glorificar e honrar o seu ministério, pode gerar
ciimes em seu proprio povo, ndo pode descartar a intencdo paulina da defesa de sua prépria
identidade apostolica frente a objecdo dos cristdos de origem judaica, contudo que a afirmacéo
“apostolo e mestre dos gentios” expressa precisamente um empenho de influenciar pelo menos
de forma indireta sobre os judeus para, na esperanca do seu ministério, a salvacao de alguns
judeus (Rm 11,14), tendo como “base a promessa de Deus a respeito da salvacdo do

remanescente Israel”1%°,

2.2 A autocompreensdo missiondria: Paulo em 1Tm 2,7 — arauto, apostolo e mestre

Ao observar o percurso paulino de sua percepcdo quanto a atividade missionaria por ele
assumida em Rm 11,13, passa-se a uma outra etapa na qual Paulo autodenomina-se de arauto,
apostolo e mestre. Alguns termos se repetem dentro desta autocompreensdo missionaria, como:
chamado, vocacao, apdstolo, missao e graca. Ele tem claro que a origem do evangelho ndo vem
de nenhuma pessoa ou de nenhum lugar especifico, nem mesmo dos apostolos em Jerusalém,
como ele afirma algumas vezes. Os elementos de sua pregacdo provém daquilo que recebeu
diretamente por revelacdo a qual teve com Jesus ressuscitado no caminho a Damasco, como
ele informa “ndo recebi nem aprendi de homem algum, mas mediante revelacdo de Jesus
Cristo” (Gl 1,12). Assim, ele ndo “estava em duvida quanto aos elementos bésicos da sua

teologia”'®, os quais utilizou em suas pregacdes e em suas cartas.

126 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 951.
127 SCHLIER, H., La Lettera ai Romani, p. 536.

128 pPENNA, R., Lettera ai Romani, p. 353.

129 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 464.

130 BRUCE, F. F., Paulo, p. 76.
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Isto é importante e necessario ser afirmado, pois o titulo utilizado por ele de “arauto,
apostolo e mestre” (1Tm 2,7), objeto formal deste topico, implica que além de se constituir
como um missionario de Cristo em diversas localidades, também exerceu atividade como de
ensino, na figura de mestre, na execucao do seu ministério apostolico. Ministério este que gera
grandes e notaveis situacfes de conquistas. Tudo isto, partindo da realidade que € Cristo que
realiza mediante sua pessoa, confirmando a sua “condi¢do de apostolo”*3t, como configura em
seus escritos e no livro de Atos dos Apdstolos.

Seus escritos compdem-se a partir do objetivo claro de Paulo que se ocupa “das
situaces concretas das comunidades eclesiais, com seus problemas histdricos e particulares
que gradativamente emergiam”®2. Isto serve de introducdo na aproximacdo das cartas a
Timoteo e a Tito, chamadas de cartas Pastorais, nome forjado por Anton*3. Elas funcionam
como orientagdes basilares aos ministros que estdo a frente das comunidades do séc. I d.C.
Além do mais, segundo Pastor!34, tais temas abordam questdes Pastorais, mesmo no sentido
moderno do termo, no tocante a dimensdes praticas e concretas da vida da Igreja.

Segundo Gonzaga®®®, estas cartas sdo elencadas em catilogos de testemunho dos
canones antigos sobre as Pastorais, colocando sua presenca nas sequéncias dos escritos
paulinos, tais como: Muratoriano, Concilio de Laodiceia, Atanasio, Jerdnimo, Synopsis
Scripturae Sacrae, Cddice Sinaitico, Cddice Alexandrino, Agostinho, Cassiodoro, Tertuliano,
Antfiléquio, Junilio, Andnimo in notis, Claromontano, Concilio Romano, Decreto Gelasiano,
Cirilo de Jerusalém, Gregdrio Nazianzo, Canon Apostdlico, Epifanio, Nicéforo, Ledncio, Jodo
Damasceno, Hugo de Sdo Vitor, Jodo de Salesbury, Liber Sacramentum, Célio Sedilo —
Anonymus, Sessenta Livros, Irineu, Clemente de Alexandria, Cipriano, Didimo (o cego),
Concilio de Antioquia e Versdo Vulgata; apesar da omissdo de Timdteo em um valioso e
importante manuscritos: 0 Cédex Vaticanus. Estes testemunhos atestam a presenca da carta a
Timoteo no corpus paulinum, significando que “os escritos sdo do apdstolo e que seus
destinatarios sdo Timéteo e Tito”!*®. Segundo muitos estudiosos, por meio do estudo de seu
vocabulario, bem como dos pensamentos expostos nas Pastorais, elas tém o mesmo autor¥’.

Contudo, apesar de possuir o mesmo autor, ndo ha uma concluséo de que este autor seja Paulo.

181 BRUCE, F. F., Paulo, p. 138.

12 CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé, ética e escatologia paulinas a partir de Gélatas, p. 44.

133 ANTON, P., Exegetische Abhandlung der Pastoralbriefe (1796) apud HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Timéteo e
Tito, p. 10.

134 PASTOR, F., Corpus Paulino Il, p. 213.

135 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407.

1% MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 21.

187 PASTOR, F., Corpus Paulino Il, p. 213.
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Do séc. Il até XIX foi consensual a autoria paulina da 1Timo6teo, mas a partir de
Schimidt (1804), Schleiermacher (1807), Eichhorn (1812) e Baur (1835), abriram-se debates

que apontaram questionamentos da inautenticidade de Paulo 8

. Alguns argumentos dos
criticos, de forma especial tais quais Hendriksen ¥ sugere, sdo: o vocabulario e sua
similaridade, o contraste com outras cartas, a presenca de termos novos ou desenvolvidos e a
auséncia de grupos de palavras que se encontram nas outras epistolas, uso frequente de palavras
e expressoes latinas. Diante do exposto, 0s estudiosos apresentam a tese da utilizacdo de um
pseudénimo ou da pseudografia, a partir dos indicios do tipo literério, teoldgico e histdrico,
que, segundo Pastor!®, orientam para a existéncia de um discipulo tardio do proprio apdstolo,
apesar do marcante paulinismo que gira entorno da teologia, do critério da verdade e a tradicdo,
bem como, na conservagao e o contelido eclesial, como aponta também Marcheselli-Casale!*!,

A relacdo entre Paulo, apdstolo e mestre, e Timoteo, discipulo, companheiro e
delegado/representante, a partir dos relatos biblicos, remonta a primeira viagem missionaria a

Listra (At 13,1-14,28), cuja “estratégia é anunciar a palavra de Deus nas sinagogas”#?

, OU seja,
ao publico judaico. Através dos textos paulinos e Atos dos Apdstolos é perceptivel que Timoteo
passa por um processo de amadurecimento na sua fé (At 16,1-3) e que pouco a pouco surge
como uma grande op¢do no exercicio apostolico e missionario paulino capaz de grandes
responsabilidades, sendo, diante de sua importancia, citado nas formulas de saudacéo das cartas
de Paulo (2Cor 1,1; FI 1,1; Col 1,1; 1Ts 1,1; 2Ts 1,1, Fm1), cabendo enfatizar que estas trés
(FI, 1Ts e Fm) sdo consideradas autenticamente paulinas, além de Timoteo ser tratado como
fiel filho no Senhor (1Cor 4,17). Dentre elas, realiza-se a sua participacdo na fundacdo de
comunidades, como em Filipo, Bereia e Tessalonica (At 16,9), com alguns colaboradores, que
sdo os primeiros com Paulo, a alcancarem a Europa na evangelizacdo, e, também, estando a
frente de algumas comunidades (1Tm1,18; 4,14)'4,

Sem duvida, uma das caracteristicas gerais das cartas Pastorais ¢ que elas ndo séo
destinadas as comunidades de uma forma especifica ou geral, mas sim a pessoas especificas,

“conhecidas pelo apostolo Paulo, colaboradores diretos dele em seu ministério e efetivamente

vinculados de tal maneira que os considera mais que companheiros de ministério”**4. E isto é

138 MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 21.

139 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Timoéteo e Tito, p. 12-13.

140 PASTOR, F., Corpus Paulino 11, p. 21.

141 MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 26.

142 CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas, p. 25.
143 ODEN, T. C., I e Il Timoteo, Tito, p. 18.

144 PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 23
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apreciavel nas “frequentes alusdes e circunstincias pessoais dos destinatarios”'*> como pode
ser observado em 1Tm 1,3.18; 3,1-2; 4,12; 5,23. E justamente nesta comunicacdo direta a
Timoteo que o proposito do escrito revela o que ele deve saber e 0 como deve proceder na
Igreja (1Tm 3,14-15). Como mestre, Paulo tem o intuito de oferecer ao seu
companheiro/colaborador, na sua fungdo de responsavel, “questdes relativas a organizacéo, ao
governo e a lideranca da Igreja”!*®. Isto porque, dentro do circulo paulino, “devido a sua
reputagio e sobre profecias de que ele teria dons (...) era tnico”#’.

Spicq!*® observa um “principio de uma hierarquia formal na qual o oficio apostélico de
Paulo (dado por Cristo) foi estendido” ao seu delegado Timoteo que, com autoridade, executa
seu servico pastoral. Talvez, esta delegacdo s6 ocorra por haver uma sintonia entre Paulo e
Timoéteo na qual aquele tem “a consciéncia de ser ‘o0 mensageiro de Jesus, 0 mestre da fé e da
verdade’ (1Tm 2,7) que, com riqueza e forga espiritual, transmitiu tudo a um discipulo amado
e apreciado”'®®, Todavia, para além destas relacdes descritas e a problematica entorno do
pseudbénimo ou do discipulo que escreve, atenta-se ao fato de um “desenvolvimento do conceito
de Tradigdo e reflete o problema basico da segunda ou terceira geragdo” **° quanto a
transformagdo do “kepypo/anincio” em “mapabnkn/depdsito”. Neste sentido, Dibelius e
Conzelmann®®! levantam um questionamento pertinente sobre como e em que sentido sucedem
a transformacéo do querigma dos ap6stolos em uma autoridade doutrinal fixa, tornando-se nas
balizas para a experiéncia de fé dos cristdos, judeus e gentios, nas comunidades.

Como constata lovino®®?, a primeira carta a Timoteo, como as demais Pastorais, expde
uma disputa, partindo para o dever dos colaboradores de Paulo, de expurgar as heresias do seio
da comunidade e eles ainda devem afirmar a ortodoxia da fé aqueles que “se opoe a sa doutrina”
(1Tm 1,10). A presenca de Paulo se da por meio do seu colaborador, como se acontecesse uma
continuidade do ensino através dele, pois a imagem paulina de missionario, apdstolo, arauto e
mestre do Evangelho passa a ser “um ponto de referéncia e mestre indiscutivel para os

colaboradores e discipulos fiéis”2°3,
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Por detras de um interesse dos apdstolos e de Paulo em 1Tm, da evangelizagdo e
formacgdo das comunidades, decorre a formalizacdo de uma estrutura hierarquica em um
segundo momento. E desta maneira que as Pastorais como um todo deixam ensinamentos “a
seus colaboradores sobre a manuten¢io de uma ética cristd propria” . Ao lado desta
estruturacdo, ha a ocorréncia de dificuldades provocados por determinados grupos que ndo s
se impB&em, mas também obrigam e constrangem com seus entendimentos. O apostolo enfrenta
estas reagOes hostis dos lideres de algumas localidades®®. Ele informa: “nos perseguiam (...) e
sdo adversarios de todos os homens, a ponto de nos impedirem de falar aos gentios” (1Ts 2,15s).
Brown®®® expde que, apesar das perseguicdes e das tentativas de prejudica-lo em sua atividade
apostolica, a resposta a tudo isto passa pelo amor de Deus (Rm 5,8), em que Cristo morre por
todos e que para Paulo isto é uma fonte de alegria, devido a estes eventos negativos serem
momentos para proclamar Jesus ressuscitado (FI 1,17-18).

Estas situacdes espalham-se em 1Tm, como adverte Oden®®’, de forma especifica:
Timoteo esta encarregado de ordenar “alguns que nao ensinam uma falsa doutrina” (1Tm 1,3);
o alerta para preseng¢a de intrusos “falsos irmaos que se infiltraram entre nds” (Gl 2,4); além
disto, com membros internos mediante a ma orientacdo de ancidos ordenados (1Tm 3,2; 5,17).
E por isto que “Paulo ndo enfatiza a estrutura da Igreja (...); a énfase é sobre o carater da
conduta, entendimento do evangelho e habilidade para explicar e defender o verdadeiro
evangelho”*%8, E importante salientar que as pessoas vindas do paganismo estdo envoltas de
um mundo idolatrico e de imoralidades. Além disto, as diversas formas religiosas da época,
bem como as escolas filosoficas também exerciam sua influéncia e buscavam novos adeptos.
Aqui cabe destacar que o gnosticismo é um problema temporal das Pastorais que influencia por
uma dicotomia entre 0 bem e 0 mal e que proporciona um desenvolvimento pelo estudo dos
mistérios e ensinamentos de uma vida espiritual platonica distante do dado da revelacéo.
Semelhante a influéncia das comunidades judaicas, com suas sinagogas, que em sua tradigédo
impunham a Lei e préticas religiosas induzindo os cristios®.

Quanto ao local e datacio de 1-2Tm, Pastor!® salienta que se trata de uma localizagio

incerta na area da Asia Menor e que pelo que se ensina em alguns meios, Roma é um lugar

15 PEREZ MILLOS, S., 18y 22 Timoteo, Tito y Filemén, p. 24.
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indicado do momento em que Paulo se encontrava na prisdo (2Tm 1,16-17). No entanto, Pérez
Millos®®! sugere como possivel a Macedonia (1Tm 1,3) e no periodo de 63-64 d.C., saida da
prisdo, distanciando-se da maioria dos estudiosos que pdem estes escritos no final do séc. I. A
caracteristica literaria esta em demonstrar a existéncia da autoridade de Paulo. Como existe um
apelo a Tradicdo na carta, tem-se a figura particular do apdstolo para combater as heresias,
como parametro e critério, para se obter uma consciéncia da ortodoxia, acontecendo uma
combinacdo entre o querigma e a pessoa do “apostolo e mestre dos gentios”, de acordo com
Dibelius e Conzelmann?®2, E, ainda, Marcheselli-Casale!®® expde uma proposta de estrutura

tematico-literaria (ETL) para as cartas Pastorais:

A.1Tm 1,12 — 4,11: intenso empenho de TimGteo para sustentar a comunidade eclesial;
B. 1Tm 4,12 — 6,21: face a face com carismatico Timoteo: por uma pastoral; animada da
Péascoa, sempre disponivel didlogo com todos;

C.2Tm 1,5 - 3,11: o inicio da comunidade eclesial;

D.1Tm 3,16; Tt 2,11-14; 2Tm 2,11-13: a celebragdo Pascal, coracdo da vida eclesial na
comunidade judaico-crista;

C’. Tt 2,1 —3,11: a preocupacdo de Tito pelo povo de Deus;

B’. 2Tm 1,3 — 2,13: Face a face com o carismatico Tito sobre acordar de lembrar o
ministério eclesial de Tito;

A’.2Tm 3,1 — 4,8: Sagrada Escritura e Tradicéo, eficaz terapia para os males do século.

Apds a apresentacdo desta estrutura macro tematica das trés cartas pastorais, também é
oportuno ver uma estrutura possivel de 1Tm, tendo como orientagao, a exposicao de Pastor'64:
introducdo: 1,1-20; saudacdo: 1,1-2; os falsos doutores: 1,3-7; a Lei verdadeira: 1,8-11; Paulo
e sua vocacao: 1,12-17; responsabilidade de Timoteo: 1,18-20; | Parte: vida da comunidade:
2,1-3,16; a oracdo litdrgica: 2,1-8; as mulheres: 2,9-15; o bispo: 3,1-7; os diaconos: 3,8-13,;

conclusdo: 3,14-15; 1l Parte: comportamento de Timoteo: 4,1-6,19; os falsos doutores: 4,1-5;
o dirigente da comunidade: 4,6-16; alguns grupos de fiéis: 5,1-2; vilvas: 5,3-16; presbiteros:
5,17-25; escravos: 6,1-2b; o doutor verdadeiro: 6,2c-10; exortacdo a Timoteo: 6,11-16; ricos:
6,17-19; concluséo 6,20-21.

161 pEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 34.
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Ao aproximar-se do texto de 1Tm 2,7, segundo Wild!®®, dentro de sua se¢do, pode-se
vislumbrar assim: culto e lideranca na Igreja (2,1-3,13). A conduta da comunidade no culto
(2,1-15), sendo que a oracao (2,1-7) recai sobre o desejo de Deus de salvar todos 0s seres
humanos; os vv.5-6: com uma argumentacdo teoldgica; e o V.7 indica que Paulo
especificamente aceitou essa missdo. 1Tm 2 inicia-se com um convite a oracdo por todos,
constituidos de autoridade, observando-se ai uma universalidade da mensagem crista e de seu
alcance. A oracdo deve acontecer porque a vontade divina é universal, devendo incluir os
inimigos, e a nogdo de que dos governantes surge também o bem-estar para a préatica da fe.
Como sugere Pérez Rodriguez® ha duas razdes para a acdo e oragdo serem universais: a
unicidade de Deus por ser criador de tudo e a mediagéo universal de Cristo que redimiu a todos
COM 0 Seu sangue.

Pastor!®’, ao nomear a se¢io de 1Tm 2,1-3,16, acerca da vida da comunidade, também
aponta a pericope de 1Tm 2,1-8 como a oracao litdrgica, indicando a existéncia de uma série
de recomendacdes e instrugdes sobre a vida da comunidade. Nesta experiéncia comunitéria, a
oracao universal por todos, incluindo os governantes, que na mentalidade da época conforme
expresso no escrito de Timoteo, percebe-se que as funcdes que sdo exercidas com poder e
autoridade nédo se opdem a Deus, 0 que na verdade apresenta ser mais uma integracao do autor
com o mundo cultural da época.

Em 1Tm 2,7, tem-se: “eig 0 £€1€0nv €y Kfpvé kai andotorog, aAndsiav Aéy® ov
yevdopat, dddokarog 0vv &v miotel kol dAnbeig/para o qual fui designado eu, arauto e
apostolo, digo a verdade, ndo minto, mestre das nacles, na fé e na verdade”; expressdo que
também poderia ser traduzida como “doutor das nag¢des na fé ¢ na verdade”. Chama a atengdo,
no tocante as Notas de Critica Textual, conforme Metzger'®, o fato de que ha neste texto de
Timoéteo uma semelhanca na declaracdo que Paulo realiza em Rm 9,1: “AAn0siav Aéym €v
Xprot@®/verdade digo em Cristo”, tendo como testemunhas os seguintes manuscritos ¥* D¢ H
K 614 1241 Byz it* goth al. Ha no Textus Receptus uma adi¢do da expressdo év Xpior@. Tendo
presente que a regra afirma que se deve optar pela leitura mais breve, e ao ter um grande apoio
nas seguintes testemunhas x* A D* G P W 81 629 1739 it® 9 "vg syr"" cop® ™ eth, ¢ dificil
admitir uma leitura mais longa como sendo a original, portanto, concordando com o texto da

NA?8, como sendo o texto mais proximo de um possivel texto original.
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Em sua instrucdo, Paulo transmite na disposi¢édo da oracdo algo que aparenta estar na
tradicdo oral cristd nas seguintes partes: unicidade de Deus, um s6 mediador, Cristo e a morte
de Cristo como fonte de redencéo de todos. Isto serve para observar que, segundo Oden'®®, ha
uma autocompreensdo paulina que interliga o seu ministério e a universalidade da obra de
redencdo de Deus. O querer divino de salvacgdo universal atravessa o conhecimento da verdade
e Paulo, consciente disto, entrega sua propria vida nesta causa apds receber um mandato de
anunciar o Evangelho de Cristo aos gentios, pois ele é o arauto e apostolo (1Tm 2,7).

Constitui-se como uma marca que o0 autor da carta tem quanto & missao dos ministros
da Igreja e que ha na memdria da comunidade de que Paulo proclamou aos povos (judeus e
pagdos), enfim, a todos, como salienta Pastor!’®. Em 1Tm 2,7 ha uma compreensio de que “cle
€ 0 Unico depositario do carisma do apostolado, Unico detentor da autoridade eclesial (...) o
apostolo é um discipulo de Jesus”'"*. Neste contexto, ele é mestre e arauto porque exerce uma
autoridade, garante o contetudo do ensinamento e é uma referéncia na transmissdo da fé. E,
como indica Hendriksen, ele é o designado “mestre dos gentios, para que nao sé os judeus, pois
também 0s gentios possam vir a aceitar a verdade como uma fé viva” 1’2,

Nas palavras do préprio Paulo, € o proprio Filho que se digna revelar-se a ele e por isto
ndo consulta ninguém (Gl 1,15-17). Nesta revelacdo, Paulo descobre-se em uma experiéncia
de amor que ultrapassa sua vida anterior, sentindo-se alcangado por Jesus (FI 3,12)!". O seu
argumento, como “apostolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) objetiva um
determinado efeito. Patte®’® indica que Paulo quer convencer seus leitores a viverem a
conversao verdadeira ao Evangelho. Por isto, ele usa uma légica argumentativa (com um tema
e argumentos), e pela ldgica das convicges, mediante um sistema de conviccdes e respostas
emocionais. Nesta Idgica de conviccdes, ele prega que a fé em Jesus Cristo ressuscitado € uma
virtude que orienta a pessoa a Deus e 0 amor torna-se uma antecipacao de uma uniao definitiva
do homem com Deus'”.

Denomina-se “kfjpvé/arauto” e “amdotoroc/apdstolo” porque ¢ um instrumento da
salvacdo universal de Deus. Diante disto, Pérez Millos’® destaca dois aspectos no ministério

paulino: 1) arauto ou pregador: devido a portar uma mensagem que precisa ser comunicada
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(2Cor 5,20), relacionada com as pessoas por quem mandou orar antes (At 9,15), sendo fiel ao
Evangelho que o proprio Cristo o entregou (Gl 1,11-12); 2) apdstolo: constitui-se em um dom
da graca divina tornando-o mensageiro com autoridade proveniente do proprio Cristo,
designado as nages a fim de anunciar o Reino de Deus a todos ou a quem conseguisse alcancar
em todos os lugares possiveis com tal mensagem de salvagdo (Gl 1,15-16. Ef 3,8; 2Tm 1,11).

Cabe destacar, ainda, que em 1Tm 2,7, Oden*”’

salienta que o foco na tarefa evangélica
da Igreja em uma missao universal, o qual esta incluso, por encargo oriundo de Jesus Cristo.
Esta missdo apostdlica tem como base aquela graga que o “vocacionou e capacitou entre a fé
exposta por escrito e verbalmente na pregacio”!’®. E sem dvida, o termo apropriado por Paulo,
o de arauto, é bem preciso. Também de acordo com Oden'’®, no séc. | d.C., o arauto era um
mensageiro/pregador que, a época, era incumbido de andar pelas cidades com uma noticia da
mais alta autoridade, com uma mensagem de grande importancia, a qual chamava a todos para
proclamar e ouvir.

Neste sentido, mais amplo e universal, especificamente em 1Tm 2,7, o ministério de
apostolo é destinado de forma especial aos gentios. Mounce!® ilustra que o chamado paulino
é uma grande prova de que a oferta da salvacdo € estendida a todos, judeus e gentios. Dai, 0
termo “&téOnv/fui nomeado”, na voz passiva, enfatiza a agdo de Deus em favor de todos por
meio do seu ministério, apesar da desaprovacdo de alguns, expressa na assertiva “falo a
verdade, ndo minto”.

A expressdo “para o qual fui designado” demonstra, igualmente, uma compreensao
paulina sobre a acdo divina, a intervengdo direta de Deus, uma eleicdo proveniente da
providéncia que gera nele uma determinacdo de empenhar-se ao longo da vida pela causa do
Evangelho. E desta maneira que a consagracao de Paulo, em sua designac&o, é uma separacio,
realizada por Deus, do resto dos homens, “para que levasse a cabo seu prop6sito; no processo
de constitui-lo como pregador aos gentios teve que ser tambem chamado a salvacéo. E toda a
eleicdo e chamamento esta envolvida a ag&o divina™8!,

Mounce'®? destaca que o pronome relativo masculino singular “6/0 qual” pode referir-
se ao substantivo “poptoplov/testemunha”, indicado no v.6a, anteriormente a pericope em

questdo, ndo alterando de forma substancial o seu significado. Ele, do mesmo modo, diz que

7 ODEN, T. C., | e Il Timoteo, Tito, p. 68.
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quanto ao verbo “t0évai/nomear ou designar”, no v.7, conjugado na forma passiva, &0y,
consiste em uma contraposi¢ao de Paulo, enfatizando seu carater, pela utilizagdo de “gyw/eu”,
diante de seus oponentes que estariam na Igreja de Efeso e ndo a Timdteo pela relagdo de
confianca e de colaboragéo deste frente a Paulo. Corroborando com esta nogéo da agéao divina
no apostolado paulino, Marcheselli-Casale destaca a existéncia de um semitismo, mas “um
verdadeiro passivo divino que tem a tarefa de evitar a pronuncia do nome divino” 82,
equivalendo ao encargo do seu munus de ser destinado a ser um apostolo e arauto.

O fato de ser constituido/nomeado para exercer a funcéo de apostolo é apresentado em
outros momentos e em outras cartas mediante a trilogia deste versiculo, arauto, apdstolo e
mestre'®. Ele destaca um outro texto, 2Tm 1,11, no qual a trilogia apresenta-se de forma clara
e objetiva, estando muito proxima a 1Tm 2,7. Nos dois textos, enfim, o termo “kfjpv&/arauto”
vem antes do vocébulo apdstolo, titulo este privilegiado, que realca o seu munus publico e
universal em um contexto querigmatico, tornando Paulo uma fonte quase Unica da tradi¢do. Por
isto, a denominacdo de mestre frente a presenca de falsos doutores que proliferam uma méa
doutrina. Contudo, ele ¢ uma “paprtop/testemunha” do apostolado aos gentios, associando-se
diretamente ao seu Senhor, quando aceita sofrer com Cristo (1Tm 1,8), quando experimenta o
cativeiro por causa do Evangelho (2Tm 2,9) e quando se percebe como dom a dimensdo do
sacrificio de sua vida (2Tm 4,6-7).

O que parece transparecer nesta designacdo em 1Tm 2,7 é a prdpria acdo da graca que
age no processo do encontro e no chamado da salvacao daquele que era inimigo e perseguidor
de Jesus (lgreja), transformando-o e impelindo-o a um amor incondicional a sua vocacéao, na
entrega de sua vida na expressdo do seu apostolado, mas quer, similarmente, referir-se a uma
separacdo da qual foi objeto, quando afirma que foi um fariseu separado para o Evangelho de
Deus (Rm 1,1), como salienta Pérez Millos'®. E, mais ainda, a interpretacdo paulina é a de que
o fato de ter sido nomeado o coloca como servo de Cristo, ndo sendo mais dono de si, porém,
apartado para um ministério novo, o de apdstolo, tendo “sido alcangado por Cristo” (F1 3,12).

E importante salientar que nas cartas paulinas ha, em uma primeira vista, uma
preferéncia pelo autor em relagdo ao verbo kepvcoewv, numa orientagdo para a proclamagao
(Rm 16,25; 1Cor 1,21; 15,14; Gl 2,2) ao invés do substantivo xspoc 8. Ao clarificar mais
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185 PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemdn, p. 142.

186 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 193.
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ainda, a Gltima constatagio, Mounce®’ indica que o termo xepoc ocorre, além de 1Tm 2,7, mais
duas vezes, em 2Tm 1,11 e em 2Pd 2,5 (a0 denominar Noé como um arauto da justica), fora do
corpus paulinum. No entanto, o verbo “kepvcoewv/proclamar” ocorre 19 vezes em Paulo. Ao
acrescentar um paralelo na literatura rabinica, Marcheselli-Casale!®® diz que a existéncia do
vocabulo nna/kardz pode ser uma possivel transliteracdo do termo grego xepod, como se
observa nos seguintes textos judaicos: Sanh 43? Bar: “ao longo de 40 dias que precederam a
condenacdo de Jesus, um arauto fez o seu trabalho porque todos foram adequadamente
informados™; e em GnR 30 (18), Abba bem Kahana (ca. 310) informa que “Deus teria um
arauto na pessoa de Noé que chamou os seus pares ao arrependimento e reconciliagdo”.

lovino 8 apreende que o testemunho de Paulo estd ligado a sua missdo, com
consciéncia e responsabilidade, de conceber-se na dindmica do processo de salvacdo aos
gentios, dos judeus e de si mesmo, enquanto servo, expressado nos titulos de arauto, apdstolo
e mestre. Ao denominar-se como “kfjpv&/arauto” vé-se como um transmissor de um andncio
oficial, pela humildade de ndo acrescentar, porém de transmitir a grande verdade do Evangelho.
Ao reconhecer-se como “andotorog/apostolo”, conserva o significado da missdo recebida de
ter sido nomeado e enviado a evangelizacdo dos gentios (Gl 1,16). E ao denominar-se como
“diddokarog/mestre” assume uma postura doutrinal de, ao transmitir a “verdade do evangelho”
(Gl 2,5.14), ensinar e defender a sa doutrina.

Hendriksen!®, igualmente, denota que o termo arauto, com todo seu significado grego,
torna Paulo aquele que proclama as nacdes (2Cor 5,20), designado ao apostolado, representante
de Jesus Cristo, completamente investido de uma autoridade delegada no tocante a doutrina e a
moral que se estende por toda a Igreja. Desta forma, o torna, também, mestre na ordem da fé e
da verdade, pois, ele, como instrumento, transmite a mensagem da salvacdo as mentes e aos
coracgdes dos gentios.

O apostolo Paulo deixa entrever que, em sua missao e em sua vida, tudo é graga: “¢ pela
graca de Deus que sou o que sou” (1Cor 15,10). E como um reconhecimento da soberania de
Deus em sua existéncia. E nesta perspectiva que o fato de ser apéstolo é um dom do Espirito
(1Cor 12,28). E é através deste Espirito que os dons sdo dados a comunidade. Convém lembrar
que, quando o apdstolo corrige os corintios sobre os dons recebidos na comunidade, rebate as

concepgOes erradas daquelas experiéncias e propde uma via excelente, na qual “a exortacao

187 MOUNCE, W. D., Pastoral Epistles, p. 92.

188 MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 165.
189 JOVINO, P., Lettere a Timoteo, Lettera a Tito, p. 84.

19 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Timoteo e Tito, p. 130-131.
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paulina é de que a verdadeira experiéncia religiosa ndo se situa na vivéncia unica e exclusiva nos
carismas, no conhecimento ou nas profecias, propriamente dito, mas na experiéncia que o amor
proporciona”t®t,

E nesta percepcao que Paulo entende a graca e a agio de Deus no Espirito. Porque os dons
deste mesmo Espirito, ndo levam em conta a situacéo pessoal de quem o0s recebe, mas sdo um
sinal da soberania do proprio Espirito de Deus. Assim, similarmente, “a agdo de Cristo ¢ vital no
ministério apostolico, por quantos servicos que correspondem ao exercicio dos dons”'%, porque
isto € realizavel devido Cristo, o doador, ser a cabeca da Igreja (Ef 1,22-23). E possivel, talvez,
que no fundamento da autocompreensao paulina, a fidelidade a mensagem e missao recebidos de
Jesus o coloque como um arauto destacado do processo de evangelizacdo da Igreja primitiva,
como salienta Jodo Crisdstomo em seu comentario: “para a exceléncia do arauto consiste em
proclamar para todos o que realmente aconteceu, nio adicionado ou tirando nada” 1%,

A partir disto Mounce!® constata que, no NT, o que se proclama é o proprio Evangelho.
E os verbos usados, “kepvooewl/proclamar” e “evayyedicOo/pregar o evangelho” sdo
praticamente sinbnimos (Mt 4,23; 9,35; 24,14; 26,13; Mc 14,9; Rm 10,15; Gl 2,2; 1Ts 2,9). E
mais, 0s seus significados basicos se aproximam, sendo “pregar o Evangelho” ou sendo “fazé-lo
publico” (Mc 1,45; 5,20; 7,36; Lc 8,39). Ao dizer a verdade, enfatizada pelo pronome &yw, ha
uma ostentacdo em tom de honra da autoridade de Paulo reclamada’®, e, outrossim, o autor quer
professar em tom de juramento que, no servigo e no anuncio da verdade, o nlcleo da pregacdo é
a morte e ressurreicdo do Senhor na celebracdo da comunidade.

A expressdo “aAndsiav Aym ov yevdouar/a verdade digo, ndo minto” carrega em seu
interior toda a carga de recusa e rejei¢ao, porque ndo dizer, também, de perseguicao, o fato de ser
e se intitular como um apoéstolo. Além de ser uma énfase em formulas préprias de Paulo, como
alerta Pérez Millos'%, é diante de Cristo, aquele que atesta a vocac&o, que a missdo de evangelizar
e a nomeacao de apostolo tem como fundamento o préprio Cristo e nisto consiste a verdade. Para
Mounce!®’, diante dos falsos mestres ou lideres que ensinam uma doutrina distante da “verdade

do evangelho” (Gl 2,5.14) que desviam os fiéis da salvacdo e das regras de vida baseadas em

falsas premissas (muitas genealogias do AT, exclusivismo salvifico, sectarismo judaico, condutas

191 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Cor 13, p. 96.
192 pEREZ MILLOS, S., 18y 22 Timoteo, Tito y Filemdn, p. 143.

193 CHRYSOSTOM, NPNF 13, p. 521 apud MOUNCE, W. D., Pastoral Epistles, p. 92.

1% MOUNCE, W. D., Pastoral Epistles, p. 92.

195 MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 167.

1% PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemdn, p. 143.

197 MOUNCE, W. D., Pastoral Epistles, p. 93.
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inaceitaveis), a expressdo de “év miotel kol dAnbeig/na fé e na verdade” remonta a verdade e a fé
corretas dentro da s@ doutrina pregada por Paulo.

Ao colaborar com esta realidade da verdade e da fé, Marcheselli-Casale!®®

aponta que a
“verdade ¢ o evangelho do ressuscitado, o conhecimento ¢ encontro experimental com seu
evangelho”, e ndo como disposto nos Cddices S e A, que parecem reduzir 0 conhecimento e a
verdade a uma perspectiva gndstica e vazia do conteldo da fé que correntes religiosas e

filosoficas tentaram influenciar. Johnson%

entende na expressao “falar verdade e nao mentir”, a
partir da maioria dos manuscritos (S, D, e tradi¢do koin¢), uma adigdo dos termos “em Cristo”,
que, segundo ele, provavelmente, sofre influéncia da assertiva “estou falando a verdade em
Cristo, e ndo estou mentindo” (Rm 9,1). Contudo, hd uma “lectio brevior/leitura mais breve”,
nos mss. Se A, sem adi¢do. Ainda segundo o estudioso, caso assuma a possibilidade da existéncia

da pseudografia, a expressao torna-se uma imitacéo extraida de Romanos.

3. A autocompreensdo missionaria paulina em outros textos de seu corpus

Passa-se, neste momento, a uma averiguacdo do vocabulo “apdstolo” em outros textos
significantes de seu corpus, bem como de relevancia do termo “graga” no contexto vocacional

apostolico paulino.

3.1 O termo apostolo no epistolario paulino

Nesta etapa, convém agrupar os textos citados e referentes a compreenséo de Paulo em
outros textos do corpus paulinum. De acordo com Bachmann e Slaby?® ha 80 cita¢es do uso
do vocabulo “andctoloc/apostolo” no NT, sendo 10 vezes nos Evangelhos (Mt 10,2; Mc 3,14;
6,30; Lc 6,13; 9,10; 11,49; 17,5; 22,14; 24,10; Jo 13,16); 28 vezes em Atos; e 34 vezes nas cartas
de Paulo (Rm 1,1;11,13; 16,7; 1Cor 1,1; 4,9; 9,1.2.5; 12,28.29;15,7.9; 2Cor 1,1; 8,23; 11,5.13;
12,11.12; GI 1,1.17.19; Ef 1,1; 2,20; 3,5; 4, 11; Fl 2,25; Col 1,1; 1Ts 2,7; 1Tm 1,1; 2,7; 2Tm
1,1.11; Tt 1,1); 4 vezes nas cartas Catolicas, 1 vez em Hebreus e 3 vezes no Apocalipse.

De forma especial, isso é perceptivel ja nas saudacgdes iniciais das cartas de Paulo, nas

quais ele se apresenta, a partir de sua autocompreensao, de ser um “Apdstolo de Jesus Cristo”.

198 MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali, p. 167.
199 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 193.
20 BACHMANN, H.; SLABY, W. A., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 207-210.
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Como ¢ manifesto, na maioria das citagdes abaixo, ele menciona a expressao “mediante (dia) a
vontade de Deus’™ regida pela preposi¢do o1, seguida de genitivo, a qual pode significar “por,
através de, por meio de, mediante”?%. Além disto, Tuggy?®?> demonstra, por meio de exemplos,
concordancias existentes pela regéncia dessa proposicdo em seu sentido imediato, de forma
especial em GI 1,1. Isto também aponta para percepcéo dele quanto a sua misséo, pois ela tem
sua origem em Deus mesmo. Em Rm 1,1 e em 1Cor 1,1, Paulo expbe abertamente o fato de ter
sido escolhido, chamado, designado, enfim, nomeado para este muanus. No entanto, de todas as
cartas paulinas, ndo se constata tal expresséo nas seguintes cartas: Fl, 1-2Ts e Fm; recordando
que os estudiosos consideram 1Ts como sendo o primeiro escrito paulino e uma carta auténtica

dele, porém, em sua saudacao, como se constata, ndo ha o uso do vocabulo. Fato este que também

se sucede na 2Ts, apesar desta ser considerada uma carta deuteropaulina.

Textos
Rm 1,1

1Cor 1,1a

2Cor 1,1a

Gl1,1a

Ef 1,1a

Col 1,1a
1Tm1,1a
2Tm1,1a

Tt1,1a

grego

IMadAog dodlog Xpiotod Incod, klntog
Am6GTONOG dpwpiousvog €ig e0ayyEMOV
B0,

[Modrog xAnrog GmoécTOAOg XP1oTOD

Traducdo

Paulo, servo de Cristo Jesus,
chamado para ser apostolo,
escolhido 2 para anunciar o

evangelho de Deus
Paulo chamado a ser apdstolo de

‘Inco?d dwa Beiquatoc Bgov

[Madroc dmdcTtoroc Xp1oTob Incod did

Cristo Jesus mediante a vontade de
Deus,
Paulo, apdstolo de Cristo Jesus

BsApotog Beod

Madrog drdcTolOG 00K G’ AvOphT®V
o00¢ O avOpdmov dAra d1a ‘Incod
Xpotob,

Hodrog drdotorog Xpiotod Incod dud

mediante a vontade de Deus

Paulo, apdstolo — nao da parte dos
homens nem por intermédio de um
homem, mas por Jesus Cristo

Paulo, apodstolo de Cristo Jesus,

BsApotog Beod
[adAoc dmdcToroc Xpiotod Incod dud

mediante a vontade de Deus,
Paulo, apdstolo de Cristo Jesus

Osipotog Beod
ITadroc  amdctoroc Xpiotob  Incod

mediante vontade de Deus,
Paulo, apodstolo de Cristo Jesus, por

Kot émrayny 0god
TTadrog andotoroc Xpiotod Incod did

ordem/mandato de Deus,
Paulo, apostolo de Cristo Jesus,

BsApotog Beod
Hodrog dodlog Ogod, amdotorog 6¢

mediante a vontade de Deus,
Paulo, servo de Deus e apostolo de

‘Incod Xpiotod

Jesus Cristo

Fonte: Texto da NA?, tabela e tradugdo dos autores.

2L WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 368-369.
22 TUGGY, A. E., Concordancia de las preposiciones del Nuevo Testamento Griego, p. 193.

23 gpmpiopévog: um participio perfeito passivo, nom., masc., sing., do verbo agopilw, o qual pode significar

“separado, colocado a parte, escolhido”.
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Fora do corpus paulino, em nenhum outro texto biblico, ha uma mengdo do “titulo”
apostolo dado a Paulo, por parte de outro autor do NT. Todas as ocorréncias sdo, sempre, uma
autodenominacdo sua, como se V&, principalmente, nas introdugdes e saudacdes de suas cartas.
Uma referéncia a Paulo, fora das cartas paulinas, ha em 2Pd 3,15b: “isso ja vos escreveu 0
nosso amado irmao Paulo (6 dyonntog fudv @dehog [Tadrog)”, em que o autor desta carta
denomina-o como “amado irmédo”, dando-0 certo destaque, todavia ndo como apostolo.

Apreende-se, ao corroborar com esses dados acima, da comparacdo dos termos
“discipulo” ¢ “apostolo” a dimensdo que este Ultimo termo recebe em grau de reserva em alguns
escritos neotestamentarios. O termo “discipulo”, de acordo com Mercier?®, é usado 216 vezes
nos evangelhos, sendo 75 vezes somente em Jodo. Quanto ao termo “apdstolo”, este ocorre
apenas 9 vezes nos Sinoticos, nenhuma vez em Jodo e 71 vezes em Atos dos Apdstolos e nas
cartas paulinas. Verifica-se que o uso do vocabulo “apostolo” ndo ¢ tdo extensivo, na primeira
geracdo do cristianismo. O realce a este termo da-se, de forma abundante, nos Corpus, bem

como nas autodenominacdes paulinas de sua missao apostolica.

3.2 Termos identificados da consciéncia paulina sobre apostolado e graca

Na visdo paulina, o fato de ser “apdstolo” reside no fundamento da graga, pela acao do
Espirito Santo, pela eleicdo e vocacdo para seu ministério, por acdo direta do ressuscitado,
enguanto Senhor, tendo todo o seu significado extraido do AT quanto a designacdo divina
veterotestamentaria, que o elege para tal encargo. E a partir disto que se chama a atenc&o o fato
desta consciéncia paulina sobre seu apostolado, haja visto que, sempre ao terminar suas cartas,
em seus epilogos, ele transmite, pelo andncio, a graca do Senhor Jesus. Contudo, convém
destacar uma ocorréncia diferente na carta aos Romanos, especificamente em Rm 15,33: “O 6¢
Beoc T eiprivng pueta mavtov dudv, aunqv/o Deus da paz, esteja com todos vas, amém”; além
disso, ha o fato de que em Rm 16, ndo se encerra a carta segundo o formato tradicional paulino.

Conforme Bachmann e Slaby?%, o uso do termo “yépic/graca” ocorre 156 vezes no NT:
sendo 8 vezes em Lucas; 4 vezes em Jodo; 17 vezes em Atos; 100 vezes nas cartas paulinas; 8
vezes em Hebreus; 16 vezes nas cartas catolicas e 2 vezes em Apocalipse. Além desta
proporcionalidade das ocorréncias no corpus, cabe salientar que em Col 4,18, 1Tm 6,21, 2Tm

4,22 e Tt 3,15, o escritor apenas registra um desejo de que a “graca esteja” com os ouvintes das

204 MERCIER, J., Apostolo, p. 150.
25 BACHMANN, H.; SLABY, W. A., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 1898-1902.
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comunidades e com os futuros leitores. A partir disto, observa-se que Paulo usa mais o vocabulo
“graca” por ter uma familiaridade com 0 mesmo no tocante a ser uma realidade intrinseca ao
seu chamado de ser apostolo. Isto também demonstra a consciéncia da existéncia da graca que
perpassa seu ministério e que cuja origem € o proprio Senhor, conforme se pode constatar no
gréafico a seguir, como aparece em todas as cartas do epistoléario paulino, com exce¢édo da carta

aos Romanos:

Texto grego Traducao

1Cor 16,23 N x6p1g Tod Kupiov Tncod ped’ HudV A graca do Senhor Jesus esteja
convosco!

2Cor 13,13 ‘H yapic tod xvpiov Incod A graca do Senhor Jesus

Gl 6,18 H yap1g tod kvpiov nudv Incod A graca de nosso Senhor Jesus

Ef 6,24 N Y0p1g peta Taviov Tdv dyamdviov A graca esteja com todos 0s que amam

TOV KVplov Hudv Incodv. 0 Nosso Senhor Jesus

Fl 4,23 H yap1¢ 100 kvpiov Incod A graca do Senhor Jesus

Col 4,18b N X0p1g Hed” vudVv. A graca esteja convosco!

1Ts 5,28 H yap1g tod xvpiov nudv Incod A graca de nosso Senhor Jesus!

2Ts 3,18 H ybp1c 10D kvpiov Nudv ITncod A graca de nosso Senhor Jesus

1Tm 6,21b H yap1g ped’ vumv. A graca esteja convosco!

2Tm 4,22b N xGpic ped’ Hudv. A graca esteja com todos vos!

Tt 3,15¢C H yap1g petd mhvtov Du@dv. A graca esteja com todos vos!

Fm 25 H yap1g tod xvpiov Incod A graca do Senhor Jesus

Fonte: Texto da NA%, tabela e tradugdo dos autores

Considerac0es Finais

O presente estudo pesquisou a autocompreensao missiondria do “apostolo e mestre dos
gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7). Para tal, seguiu algumas etapas, a partir da abordagem sobre a
vocacgdo de Paulo e sobre sua missao, realizando uma analise nos textos de Rm 11,13 e 1Tm
2,7. Além disto, usando outras passagens que compdem esta conciéncia paulina em seu corpus,
averiguou-se que o termo apdstolo e outros vocabulos do campo de missdo, como mestre e
arauto, foram identificados como base da consciéncia paulina sobre seu apostolado.

Apo6s uma visao geral da vida do “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7),
buscou-se encontrar a motivacdo primeira e profunda para a sua atividade apostolica, a partir
das trés ocorréncias da sua vocagdo paulina no contexto do caminho de Damasco, segundo o
livro dos Atos dos Apdstolos (9,1-19; 22,4-21; 26,8-18). O termo “06d6¢/caminho” apresentou-

se com um sentido de conduta pessoal, de um seguimento de Cristo, seu mestre, indo além de
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uma referéncia espacial-geografica. Percebeu-se que a cena da teofania divina, repetida trés
vezes em Atos, divide a vida de Paulo em duas partes: perseguidor e evangelizador.

Isto porque irrompeu na vida do perseguidor Saulo, levando-o a ser Paulo por meio de
uma experiéncia espiritual intensa e profunda que se apresentou como uma reconstrugdo e
reorientagdo de sua vida, reestruturando-a e ressignificando-a segundo o projeto de Cristo
Jesus. Viu-se, ainda, que Paulo recorre ao modelo do “chamado” de Deus que o investiu, o
autorizou e o encarregou de falar/anunciar como representante daquele mesmo Kdproc que a
ele se manifestou no caminho do Damasco. Assim, foi possivel encontrar uma sintese de sua
vida em termos como: chamado — missdo — vida na graca — experiéncia da nova criatura — vida
como experiéncia do Espirito Santo — arauto — apostolo — mestre.

Observou-se também que Paulo foi impelido, por aquilo que ouviu e viu, a exercer seu
ministério apostolico com todo o empenho, cheio de uma seguranca e de confianca em sua
relagdo com Jesus Cristo. Ele realizou a vontade de Deus conscientemente, tendo presente em
sua consciéncia de ter sido chamado para ser “apdstolo e mestre dos gentios”. Em Rm 11,13,
Paulo remeteu-se aos gentios, em um tom de adverténcia, a fim de que eles ndo cometessem 0s
mesmos mal-entendidos que os judeus. Mais ainda, ele exaltou seu ministério de apéstolo junto
aos judeus e em prol dos pagéos, abordando sobre o ingresso destes no povo de Deus e Ihes
oferecendo a possibilidade de salvagdo por meio de Jesus Cristo. Em 1Tm 2,7 tem-se a
indicacdo que Paulo se viu como missionario do Senhor em diversas localidades, impondo-se,
igualmente, a atividade do ensino, na figura de mestre, na execu¢do do seu ministério
apostdlico. Nesta analise, destacou-se alguns termos que se repetiram dentro do campo
tematico da autocompreensao missionaria paulina como: chamado, vocacgéo, ap6stolo, missao
e graca.

A partir deste contexto, agruparam-se outros textos citados e referentes a
autocompreensdo de Paulo presentes no corpus paulinum. Fato que salta aos olhos do leitor, é
que em nenhum texto, fora do corpus, haja uma mencéo do titulo de apdstolo dirigida a Paulo,
sendo sempre uma autodenominacdo propriamente sua, principalmente, como se viu, nas
saudagdes das cartas de seu epistolario. Encontrou-se uma referéncia a pessoa de Paulo, fora
de seu corpus, em 2Pd 3,15b, na qual, o autor denomina-o como “amado irmao” (6 @yamnTog
Nuav adeheog ITadroc). No entanto, das 80 citagdes do uso do vocabulo “dndéctoroc/apdstolo”
em todo o NT, 34 vezes ocorreram nas cartas de Paulo.

Percebeu-se também que o ser apostolo reside no fundamento da graca, pela agdo do

Espirito Santo, pela eleigdo e vocacdo para 0 ministério, por meio direto do ressuscitado.
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Chamou a atencéo o fato da autoconsciéncia paulina acerca de seu apostolado, ao concluir suas
cartas, em seus epilogos, a transmisséo da graca do Senhor Jesus, com uma utilizacdo do termo
“yapic/graca’ bastante consistente, em um total de 100 vezes em suas cartas, em relacdo a
todas as ocorréncias do NT que € de 156 vezes.

Por fim, ao buscar a riqueza desses detalhes nas epistolas paulinas e ao ter como
elementos norteadores Rm 11,13 e 1Tm 2,7, componentes estes que testemunham a
autocompreensdo apostolica e missionaria de Paulo, averiguou-se que tal consciéncia o
impulsionou, por meio de uma acéo inigualavel na transmissdo do ensino e da evangelizacéo
entre os judeus, em um primeiro momento, e depois aos gentios. Por meio da existéncia da
graca proveniente do Senhor Jesus Cristo ressuscitado que se revelou a ele e que, ao envia-lo,

perpassou todo o seu ministério ao longo de sua vida.
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CAPITULO 11

Um estudo do hapax legomenon “aywwedvn/santidade” nos Escritos
Paulinos (Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 e 1Ts 3,9-13)

A study of the hapax legomenon “aywwovvn/holiness” in the Pauline Writings (Rm 1,1-4;
2Cor 6,14-7,1 and 1Thss 3.9-13)
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Un estudio del hapax legomenon “éyiwaivy/santidad” en los Escritos Paulinos (Rm 1,1-4;
2Cor 6,14-7,1 e 1Ts 3,9-13)

Waldecir Gonzaga?

Eliseu Fernandes Gongalves®

Resumo

Este estudo visa compreender a teologia paulina e, para isto, seleciona, em trés escritos
paulinos, o tema da “santidade” no pensamento de Paulo, a partir do termo grego
“aywovvn/santidade”, que é um hapax legomenon paulino. Neste sentido, esta pesquisa pode
contribuir para a nossa compreensédo dos termos paulinos e, da mesma forma, entendé-los em
sua Teologia, 0 que, concomitantemente, preenche uma lacuna em duas frentes de pesquisa:
primeiro, na teologia paulina, pelo emprego das palavras que o apéstolo usava, quer seja com
frequéncia ou ndo; segundo, no estudo a respeito de um hapax legomenon no NT, que é sempre
um desafio, pois, ndo tendo referéncias para sua tradugdo, 0 mesmo precisa ser analisado mais
acuradamente, por tratar-se de um campo que é o de expressdes ou lexemas com pouca
aparicdo. No pensamento e na teologia paulina a santidade é um dos temas que o apdstolo
aborda ao decorrer do seu ministério de vérias formas e em muitas das suas cartas. Assim, com
o0 auxilio dos elementos do Método Historico-Critico e do Método da Andlise Retdrica Biblica
Semitica (ARBS) busca-se realizar este estudo, procurando compreender o que o apdéstolo
Paulo entendia por santidade e quem era santo no contexto do cristianismo paulino. Para esta
tarefa, foram selecionados os textos de Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 e 1Ts 3,9-13, a fim de que, em
Seus respectivos contextos, sejam analisados em si mesmos e colaborem para um possivel
entendimento do uso paulino do termo “aywwcvvn/santidade”.
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Palavras-chave: Paulo, Santidade, Hapax legomenon, Escritos Paulinos, Teologia Paulina,
Vida crista.

Abstract

This study aims to understand Pauline theology and, for this, selects an interesting theme in
three Pauline writings, that is, “holiness” in the thought of the apostle Paul, from the Greek
term “aywwovvn/holiness”, which is a Pauline hapax, legomenon. In this sense, this research
can contribute to our understanding of Pauline terms and likewise, understand it in his theology,
which concomitantly fills a gap in two fronts of research: first of Pauline theology, by the use
of the words that the apostle used, whether often or not; secondly, the study of a hapax
legomenon in the NT, which is always a challenge, because, having no references for its
translation, it needs to be analyzed more accurately, because it is a field that is that of
expressions or lexemes with little appearance. In Pauline thought and theology, holiness is one
of the themes that the apostle addresses in the course of his ministry in various ways and in
many of his letters. Thus, with the elements of the Historical-Critical Method and the Semitic
Biblical Rhetorical Analysis Method, we seek to carry out this study, seeking to understand
what the apostle Paul meant by holiness and who was holy in the context of Pauline
Christianity. For this task, the texts of Rom 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 and 1Thess 3,9-13 were
selected, so that, in their respective contexts, they may be analyzed in themselves, and
contribute to a possible understanding of the Pauline use of the term “ayiwwovvn/holiness”.
Keywords: Paul, Holiness, Hapax legomenon, Pauline writings, Pauline Theology, Christian
Life.

Resumen

Este estudio tiene como meta comprender la teologia paulina y, para hacer esto, selecciona un
tema interesante en tres escritos paulinos, es decir, “santidad” en el pensamiento del apdstol
Pablo, del término griego “aywwcvvn/santidad”, que es un hapax legomenon paulino. En este
sentido, esta investigacion puede contribuir a nuestra comprension de los términos paulinos y,
del mismo modo, comprenderlos en su teologia, que al mismo tiempo llena un vacio en dos
frentes de investigacion: primero de la teologia paulina, por el uso de las palabras que el
Apobstol uso, ya sea a menudo o no; en segundo lugar, el estudio de un hapax legomenon en el
NT, que siempre es un desafio, porque, al no tener referencias para su traduccién, necesita ser
analizado con mayor precision, porque es un campo que es el de expresiones o lexemas con
poca apariencia. En el pensamiento y la teologia paulina, la santidad es uno de los temas que
el apostol aborda en el curso de su ministerio de diversas maneras y en muchas de sus cartas.
Asi, con el auxilio de los elementos del Método Histérico-Critico y del Método de Analisis
Retdrico Biblico Semitico, buscamos llevar a cabo este estudio, buscando comprender lo que
el apostol Pablo entendia por santidad y quién fue santo en el contexto del cristianismo paulino.
Para esta tarea, se seleccionaron los textos de Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 y 1Ts 3,9-13, para que,
en sus respectivos contextos, puedan ser analizados en si mismos y contribuir a una posible
comprension del uso paulino del término “ayiwctvn/santidad”.

Palabras clave: Pablo, Santidad, Hapax legomenon, Escritos paulinos, Teologia paulina, Vida
cristiana.



Waldecir Gonzaga; André Pereira Lima | 79

Introducéo*

O presente estudo realiza uma analise exegeético-teologica de um termo que é usado
exclusivamente por Paulo: “dayiwotvn/santidade”; portanto, um termo considerado pelos
estudiosos um hapax legomenon do apdstolo. Quanto ao hapax, em principio, é uma palavra
ou termo que so aprece uma vez. Isto implica em uma palavra ou termo raro, o que dificulta,
inclusive, a sua traducdo. O hapax legomenon € um termo técnico e tem sua origem no grego:
dma& Aeyopevov. O seu significado é: alguma palavra que ¢ falada ou escrita apenas uma vez®.
Trata-se de um fendmeno linguistico comum em todas as linguas, das antigas as modernas,
desde que seja uma palavra existente e usada uma tinica vez por algum autor. Van Nes® diz que
o0 estudo dos hapax legomena é negligenciado, e que néo se trata apenas do fato de que ocorre
apenas uma Unica vez, mas que a ocorréncia também se da em um contexto particular.
Greenspahn’, a exemplo de outros exegetas, opta por distinguir dois tipos de hapax, os quais
se enquadram em duas categorias: 1) a primeira categoria € do hapax geral, que envolve todas
as palavras ou formas, aspectos que s6 tém uma ocorréncia; 2) a segunda categoria é do hapax
absoluto, esta categoria se concentra em neologismos, sem derivacdo especifica de outras
raizes.

Percebe-se que “ayiwovvr /santidade” ndo ¢ um hapax absoluto; porquanto, aparece
outras duas vezes no NT, entretanto, essas ocorréncias sdo apenas nos escritos de Paulo. Esses
escritos sdo considerados autenticamente paulinos, a saber, em Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 e 1Ts
3,9-13. Portanto, pelo fato de ser uma palavra rara e por causa do seu uso apenas nos escritos
paulinos, justifica-se a pesquisa por este motivo. Assim, as pericopes que fazem parte desta
pesquisa serdo analisadas de forma exegética. Para Genet, Bates e outros®, Rm 1,1-4 possui
material pré-paulino, mas outros ndo veem deste modo. Com o debate a parte, o enfoque é o

termo ja apresentado.

4 Este estudo retoma pontos de uma comunicagéo feita na XXI111 Semana Teoldgico-Pastoral 2022 - Vaticano Il -
60 anos depois, com o nome de: “1Ts 3,9-13: Coragdes Irrepreensiveis em Santidade”. O material foi trabalhando
e ampliado em sala de aula em 2023, na disciplina Topicos de Teologia Paulina.

5 BAKER, P.; HARDIE, A.; McENERY, T., Hapax legomenon, p. 81.

® VAN NES, J., Hapax Legomena in Disputed Pauline Letters: A Reassessment, ZNW, p. 119.

" GREENSPAHN, F. E., The Number and Distribution of Hapax Legomena in Biblical Hebrew, p. 9.

8 JEWETT, R., Romans: A Commentary, p. 98; BATES, M. W., “A Christology of Incarnation and Enthronement:
Romans 1:3-4 as Unified, Nonadoptionist, and Nonconciliatory”, p. 107-110; ADIMULA, J. S., Exposition and
Exegesis of Romans 1:3-4: Early Tradition and Pauline, to what Extent?, p. 345-357.
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Quanto & Carta aos Romanos, ela € uma das cartas do NT mais importantes para o
cristianismo. Peréz Millos®, Penna'® e Gorman®!, para citar alguns exegetas, compartilham
deste argumento. Isto, pelo fato de que esta carta tem uma enorme importancia para a fé, a
teologia e a espiritualidade para todos os cristaos, alids, a prdpria civilizagdo ocidental.

No que se refere a pericope de 2Cor 6,14-7,1, Keener'? aponta para uma possivel
interpolacéo, por causa das digressdes e outras caracteristicas na passagem. Collins'® pensa da
mesma forma, inclusive diz que sdo trechos posteriores ao apostolo Paulo. Ressalta-se que
inimeros termos nesta pericope também sdo hapax legomena no NT.

Isso demonstra a necessidade de um estudo mais acurado sobre o0s termos que o apostolo
Paulo usava, pela intertextualidade, tanto nos escritos judaicos e quanto nos gregos.
Igualmente, na literatura classica e afins. Por que Paulo ndo usou outro termo? Seria um recurso
retorico, usando palavras do mesmo campo semantico? Pois o uso de “dytog/santo” e de outros
lexemas eram comuns, até mesmo para se referir ao Templo. Além disso, o uso de
“trytog/santo” é difundido, inclusive nos Pseudoepigrafos e Filon de Alexandrial*. N&o é o caso
das outras pericopes.

Portanto, a escolha de “aywwotvn/santidade” nessas epistolas podem indicar muito mais
que uma verdade retdrica; pois, revela alguma coisa que vai além de um conceito cultural, mas
que se constitui em uma verdade que o hapax poderia expressar. Na selecdo das pericopes, 0
texto de Rm 1,1-4 ndo oferece muitas dificuldades. Entdo, optou-se, por seguir a divisdo mais
ou menos bésica entre os estudiosos a respeito de 2Cor 6,14-7,1, ao invés de apenas de 2Cor
7,1, os quais tratam 2Cor 6,14-7,1 como uma passagem, a exemplo de: Hughes®®, Kistemaker?®,
Corsani'’ e Kruse®. Apesar de que o termo se encontrar apenas no v.1 do capitulo 7,
certamente, vé-se como subunidade dentro da epistola de 2Corintios. Ja no texto de 1Ts 3,9-13

utiliza-se do mesmo critério da anterior. O termo “ayiwovvn/santidade” ¢ usado nos trés textos.

9 PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 15.

10 PENNA, R., Lettera ai Romani (vol. 1 -Rm 1-5), p. 19.

1 GORMAN, M. J., O Apostolo do Senhor Crucificado, p. 12.

2 KEENER, C. S., 1-2 Corinthians, (NCBC). p. 192.

13 COLLINS, R. F., Second Corinthians, p. 141.

14 COSAERT, C. P., The Use of &ywog for the Sanctuary in the Old Testament Pseudepigrapha, Philo, and
Josephus, p. 92-96.

1 HUGHES, R. K., 2 Corinthians, p. 139-140.

16 KISTEMAKER, S. J, Segunda Epistola a los Corintios, p. 231.

17 CORSANI, B., La Seconda Lettera ai Corinzi, p. 115.

18 KRUSE, C. G., 2 Corinthians: An Introduction and Commentary, p. 165.
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O que pode suscitar a pergunta: o que ¢é santidade!® nas epistolas de Paulo? Porventura seria
somente um novo estado de vida?

No entanto, que tipo de vida é esta? De fato, € um novo estado de vida pela vida de Cristo
no cristdo. Este estado se da pela infusdo do Espirito Santo. Inclusive, Ridderbos?® comenta
que: “para Paulo, ndo apenas a justificacdo da culpa, mas também o livramento do poder do
pecado, a renovagdo, a santificagdo e a € sdo, acima de tudo, realidades ‘escatologicas’ que
exigem ser compreendidas como revelacdo da nova era que surgiu com o advento e a obra de
Cristo”. Este autor pensa em uma realidade escatoldgica, pelo menos em 1Tessalonicesnses ele
explicita tal pensamento?!. Além do mais, Ridderbos considera a existéncia de um teor
escatologico no uso do termo santidade e outros correlatos no NT. Deste modo, na teologia
paulina, a santidade ou santificacdo faz parte do escopo dogmatico que ele apresenta as igrejas
locais. Principalmente aqueles que na sua maioria gentilica abracavam a fé em Cristo.
Adewuya?? segue a mesma percepcdo de Ridderbos com uma orientagdo da santidade dentro
de um acentuado discurso escatoldgico.

Para Paulo, a santidade é uma necessidade, que é ditada por sua visao de Deus, da igreja,
do mundo e da Parusia. Deus chama a igreja (pessoal e corporativamente) para a tarefa de
viver dentro e fora do pleno poder do Espirito Santo. O significado da santidade para Paulo
é acentuado por sua equacao com a vontade de Deus (1 Ts 4,3). Suas orac0es por santidade
demonstram que um Deus santo chama os crentes a uma vida de santidade como a
preparacdo essencial para a vida na eternidade com Ele. Sem dlvida, a énfase persistente
de Paulo na santidade mostra uma verdade importante sobre a perspectiva teoldgica a partir
da qual ele vé os crentes. Sua designacdo da lIgreja como o povo de Deus
(Escatologicamente restaurado) da mesma maneira que os israelitas no Antigo Testamento
(1Cor 1,28-30) e como templo escatoldgico de Deus (1Cor 3,16; 2Cor 6,16; Ef 2,22), é
uma motivacdo importante para o seu ensino de santidade. Para Paulo, a identidade e o
proposito da Igreja séo cruciais para o seu relacionamento com Deus e com a sociedade

em geral.

19O Deus que é santo, a0 mesmo tempo manifesta sua gléria. Deus que santifica o seu proprio nome. RAURELL,
F., Il Binomio “Santita” (dyiwovvn) e “gloria” (86&a) di Dio nei LXX, p. 231-244.

20 RIDDERBOS, H., A Teologia do Apdstolo Paulo, p. 234.

2L Antonio Pitta diz algo semelhante: “em 1Tessalonicenses o conteido querigmatico sobre a participagio dos
crentes na parusia ou segunda vinda de Cristo (1Ts 4,13-5,11) é inserido na se¢do exortativa de 1Ts 4,1-5,11,
expressando uma ética de antecipagdo capaz de ir ao encontro de Cristo com vigilancia diligente”. PITTA, A,
Cartas Paulinas, p. 48.

22 ADEWUYA, J. A., Holiness in the letters of Paul: the necessary response to the gospel, p. 160.
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Nesta perspectiva a santidade estd relacionada com o cristio como morada do
“roapakAintog/Paraclito”, ou seja, um templo escatoldgico, e deve ser santo porque Deus habita
nele. Barbaglio?® aponta explicitamente para a moral sexual (1Ts 4,3) e as paixdes libidinosas
(1Ts 4,5), bem como as impurezas (1Ts 4,7). Acrescenta-se a isto, o que foi dito por Penna?*,
o0 qual admite que a santidade é uma questdo ontoldgica no cristdo, e que se constituiu a raiz e
a identidade do fiel. Ele ainda diz que os cristdos sdo “santos por voca¢do” (Rm 1,7).

A santidade da Igreja estd em todos os seus membros, nos fiéis, de maneira que quem
participa do Corpo faz parte do proprio Cristo?, como apdstolo declara em 1Cor 10,7: os fiéis
expressam, de acordo com seu estado de vida, a santidade da Igreja.?® Nesse caso, expressa a
communio sanctorum?’ dos reunidos em torno de Cristo?®. Por conseguinte, se 0s cristdos
imitam a Cristo, logo, sdo santos, de quem Paulo também imitava?®. Assim, a conduta paulina
era a propria imitacdo da conduta de Cristo (1Cor 11,1).

Esta conduta recebe 0 nome de mimese, que, desde a Antiguidade, tornou-se o paradigma
para as artes, para a reproducéo de uma virtude em outras pessoas, Cave® compara a mimese a
completude e a restauracdo original. Sabe-se que para a importancia desta tematica, Platdo usa
0 termo mimese em uma conotacdo primaria. 1sso sugere a imitacdo que o artificie realiza,
quando ele faz uma cdpia ou duplica uma imagem, e reproduz em uma estatua. Tal aspecto
visual da imagem relatada se conhece como reapresentacio imagética®t. No entanto, para Paulo
ndo era uma questdo so teoldgica, mas de pratica de vida.

Portanto, a santidade em Paulo é uma questdo de imitacdo da vida de Cristo, e envolve
todas as areas vitais. Procksch® indica que “ayiwcdvn/santidade”, em Rm 1,4, é uma oposicéo
a “xata oapka/segundo a carne”. A natureza carnal é elevada a uma nova condi¢do, a um novo
patamar, que em Paulo ¢ expresso como “kowvr| Kticig/nova criatura”, ou seja, a criagdo
espiritual. Ja em 2Cor 7,1 é a conquista moral do homem, porque recebeu gratuitamente

“aywwovvn/santidade” como um aperfeicoamento mediante o temor a Deus. Por fim, em 1Ts

Z BARBAGLIO, G., La Teologia di Paolo, p. 50-51.

24 PENNA, R., L’Apostolo Paolo: Studi di Esegesi e Teologia, p. 566.

BLGT.

%G 39.

2" WOLFF, E., Vaticano I1: 50 anos de ecumenismo na Igreja catdlica, p. 67-68.

28 Também aconselha-se a leitura de: VITALI, D., Lumen gentium: Storia, Commento, Recezione. Roma:
Edizioni Studium, 2012; MOREAU, R., Lumen Gentium: Guide de Lecture des Textes du Concile Vatican II.
Paris: Groupe Artege, 2014.

2 BRODEUR, S.N., Il Cuore di Cristo a il Cuore di Paolo, p. 46.

LYONSAND, J. D.; NICHOLS Jr, S. G., (eds). Mimesis, p. 12.

31 MELBERG, A., Theories of Mimesis, p. 10.

2 PROCKSCH, O., aywobdvn, p. 308-310.
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3,13 o apdstolo Paulo manifesta uma “ayiwwoctvn/santidade” que se d& pela amizade e

comunh&o com Deus advindo da redencao divina, com caréater cultual.

1. A questdo do hapax legomenon no NT

O termo hapax indica palavras raras ou com uma ou poucas citagcdes que, pelo uso, trazem
alguma peculiaridade nos textos sagrados? Ou devem ser analisados apenas como fendmenos
linguisticos? Fato é que Paulo, se desejasse, poderia ter usado outro termo, porém, ndo o fez. E
possivel que ele demonstrasse a importancia do lexema usado nas epistolas. Recorda-se aqui 0
fato de que ayiwovvn é um termo que s6 o apostolo Paulo usa no NT, no entanto, ele aparece
no AT grego, na LXX32:

e SI29,4 (LXX): “ywdlote 1@ Kupim, ol 66101 a0ToD, kol EEoporoyeiode Tf] wvAun ThHS
aywwevng avtod/Salmodiai ao Senhor, 0s seus piedosos, e celebrai a memoria da sua
santidade”.

e S196,12 (LXX): “gdbppavOnte, dikaiol, Enl @ kupim, kol EEoporoyeiche T uvAun Tic
aywwedvng avtod./regozijai, justos no Senhor, e celebrai a memoria da sua santidade”.

o SI144,5 (LXX): “kai v peyodompéneiay tfig 06ENGS THS aytmevvng 6ov AoAcovaty,
kol Ta Bavpdoio cov dupynoovtare a magnificéncia da gléria da sua santidade falaremos
e suas maravilhas narraremos”.

e 2Mc 3,12 (LXX): “11j 0D t6m0V dryrcwevviy/na santidade do lugar”.

Este hapax que ocorre trés vezes no NT, nos escritos autenticamente paulinos, é um termo
raro, portanto, como ja indicado, o que também dificulta a pesquisa. Por isso, ao mesmo tempo,
¢ importante que se busque nele, a melhor compreensdo textual. Em seguida, torna-a
gratificante. Outro termo correlato se encontra em 1Ts 4,4a.7b, que é “év aywou@/em
santificacdo”. Workman assevera que existem inumeros hapax legomena nas cartas paulinas,
tanto nas protopaulinas, quanto nas deuteropaulinas e nas pastorais.

Segundo Workman®*, no que tange & ocorréncia de hapax legomena, a carta aos Romanos
conta com 113 termos; 1Corintios com 110; 2Corintios com 99; Galatas com 34; Efésios com

43; Filipenses com 41; Colossenses com 38; 1Tessalonicenses com 23; 2Tessalonicenses com

33 No Texto Massorético a numeragéo é: Sl 30,4; 97,12 145,5.
3 WORKMAN, W. P., The Hapax Legomena of St. Paul, p. 418.
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11; Filemon com apenas 5; 1Timdteo com 82; 2Tim6teo com 53; e Tito com 33.% Porém,
Mot®® indica outra contagem, a saber: em Romanos com 112; 1Corintios com 83; 2Corintios
com 67; Galatas com 30; Efésios com 35; Filipenses com 40; Colossenses com 37; Filemon
com 7; 1Tessalonicenses 18; 2Tessalonicenses com 8; 1Timdteo com 65; 2Timo6teo com 69; e

Tito com 32. Vale ressaltar que a pesquisa de Mot € mais atual, podendo estar mais perto do

ndmero exato.

1.1. Textos, segmentac0es e tradugdes

A tabela bilingue contém o texto grego da NAZ e a traducio portuguesa segmentada. As
epistolas de Paulo sdo de grande importancia teoldgica, ainda mais em se tratando das
autenticamente paulinas, como € o caso concreto da Carta aos Romanos. O tema da

“aywwovvn/santidade” faz parte da teologia de Paulo, e continua na atualidade, pois, deve fazer

parte da vida dos cristdos hoje e sempre, como um modus vivendi et operandi.

1.1.1. A pericope de Rm 1,1-4

[Modrog oodrog *Xpiotod ‘Incov?,
KANTOC AOGTOAOG

v.la

Paulo servo de Cristo Jesus, chamado apdstolo,

APPIoUEVOG i evayyéAov OeoD,

v.1b

separado para o Evangelho de Deus,

0 mpoemnyyeilato il TOV TPOPNTAV
a0TOD, &V YpaQaic ayioug

V.2

0 qual foi prometido, por meio dos seus
profetas, nas Santas Escrituras

nepl ToD viod aVTOD TOD YEVOUEVOL €K
oméppatog Aavid KaTd olpKa,

v.3

A respeito do seu Filho, do (que foi) gerado da
descendéncia de Davi, segundo a carne,

0D Op1Bévtog viod Oeod év duvauet
KOTO TVEDULO BY1m6UVIG

v.da

do declarado Filho de Deus em poder, segundo
Espirito de santidade,

€€ dvoaotdoewg  vekpdv, Incod
Xp1610d 100 KLpioL UGV,

v.4b

pela®” ressurreicdo dos mortos: Jesus Cristo, do
nosso Senhor.

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducéo dos autores

3 Usa-se hapax legomena no plural ao invés de hapax legomenon no singular porque trata-se da quantidade ao

longo das cartas paulinas.

% MOT, L. F., When Hapax Legomena in the New Testament are Exegetically Important, p. 236.

37 A preposicdo £ ou éx geralmente € traduzida como “de”, mas, neste contexto, a melhor opgdo ¢ “pela ou “pelo”.
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M yiveoOe £tepoluyodveg dmicTolg: v.14a Nao vos torneis participantes do jugo®
' desigual® com os infiéis.
Tig yOp petoyr dikaoovvn Kol v.14b Pois que participacdo (h& entre) a justica e a
dvopiq, ' impiedade,*
i tig Kowwvio PoTi TPOG 6KOTOC; v 14c | OU que comunhdo (ha entre) a luz com a
escuridao?
Tig 8¢ cvuPdvNo1g "XproTod TPOG Mas, que conformidade (ha entre) Cristo e
F BeMd, V158 | Bejjaret
P,
A Tig pepic " motd peta dmictov; v.15b | oY qual é a porcao entre um fiel com um
' infiel?
Tig 8¢ ovykatabeoig vad Beod peta v.16a Mas qual é o acordo entre 0 Templo de Deus
eidDdAOV; ' com idolos?
"UELS yap vaog Beod éopev (dvtog- | v.16b | Porque nds somos o templo do Deus Vivente.
Kadog elmev O 0edg Bt v.16¢ | Como disse Deus, que:
‘Evoiknom &v avtoig v.16d | “habitarei neles
Kol EUmepImaTion, v.16e | e caminharei (com eles),
Kol Eoopon antdv Ogdc, v.16f | e serei o Deus deles,
kol avTol Ecovtai "pov Aadg. v.16g | e eles serdo meu povo”.
d10 £EENBaTE €K PHEGOL DTGV, v.17a | Pelo que sai do meio deles,
Kol dpopicOnte, c.17b | e afastai-vos,
Aéyel kOplog, v.17c | Diz o Senhor:
Kai dkaddpTov pr dntece: v.17d | e do impuro ndo toqueis*.
Ky eicdE€opan DG v.17e | Também eu vos receberei,
kol £copan VUiv eic matépa, v.18a | e serei para vos por*® Pai,
Rot et £0e06¢ pou &ic viovg kui v.18b | e vos sereis para mim por filhos e filhas,
Buyatépag,
Aéyel KOPLOG TOVTOKPATOP. v.18c | diz 0 Senhor Todo-Poderoso.
:Fou')wg o0V &yovTeg oG moryyeriog, via Agora, tendo estas promessas, amados,
dyamntot, '
Kobapicmpey E00TovE Amod TaVTOg v.ib Purifiqguemo-nos a n6s mesmos de toda
poAvopod copkog Kai "mveduatog, ' imoralidade da carne e do espirito,
gmrehodvieg Faymedvny v "eopo vic Aperfeicoando em santidade no temor de
0e00. ' Deus.

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducéo dos autores

3 pela feliz coincidéncia o verbo £tepolvyodvreg (participio do presente ativo no nominativo plural masculino de

étepoluyém) também é um hapax legomenon, s6 aparece aqui neste versiculo.

LRI

39 Outra traducgdo possivel seria: “jugo diferente”, “jugo dessemelhante”. Rengstorf diz que se trata de jungir
animais complemente diferentes, porém, no que se refere as espécies, era proibido pela lei em Lv 19,19. O mesmo
verbo érepoluyéwm é usado pelo Apdstolo em 2Cor 6,14 para situacdes imorais pelas regras do mundo e ndo pela
comunidade. RENGSTORF, K. H, étepoluyém, p. 1554,

40 Outra traducdo possivel: “ilegalidade”.

41 Também é um hapax, a forma mais comum é “Be\ia)/Belial”.

42 Também um hapax, sendo que nesta forma, so neste versiculo.

43 A preposi¢io &ig + acusativo matépa, permite uma comparagdo com algo anteriormente apresentado no texto:
“serei como Pai” ou “serei Pai”.
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1.1.3. A pericope de 1Ts 3,9-13

Tivo yap edoyopiotiov Svvapebo Td

Pois, que acdo de gracas podemos a Deus

[Copmv].

"0ed v.9a

avtamodobval Tepl VUMY v.9b | render por causa de vos,

émi méon T xapd N yoipopev St vudg voc | Por toda alegria com a qual (nos) alegramos
gunpocbev Tod Beod NUAV, ' por meio de vas, diante do nosso Deus,
YURTOG AL THEPQG DIEPEKTEPIO0D v.10a | noite e dia superabundantemente oramos,*
dedpevol

€1 10 101V DUV 10 TPOCOTOV. v.10b | para ver a vossa face.

Kol Kotopticor 0 VOTEPHUOTA THG v.10c Etendo como reparar as deficiéncias da vossa
TOTEDC VUDV; fé?

AVTOC 6¢ 6 Be0¢ Kal Tatnp NUOY v.11a | Porém, ele mesmo, o Deus e nosso Pai,

Kol 0 kOplog udV Incodc katevdhvar v.11p | & © nosso Senhor Jesus endireitem“ o nosso
IV 030V NUOV TPOG VUAC: ' caminho até vos.

VUGG 6 O KOPLOC TAEOVAGUL v.12a | Porém, que o Senhor vos faga crescer,

Kol meplocevool T aydmn i e (vos) faca superabundar o amor de uns pelos
aAAAoLG Kai gig mavtog kabdanep kai | v.12b | outros, e para com todos, e exatamente como
NUETS &ig VUAC, nos para vos,

gl 10 ompifar DUV TAG KOPSiog para confirmar 0s vossos coracfes

duéumtovg &v “ayrmovvn Eumpocdev | v.13a | irrepreensiveis em santidade®, diante de

100 00D Kai TATPOG NUMV Deus e nosso Pai

év T mapovcig Tod Kvpiov MUV na vinda de Jesus, do nosso Senhor Jesus, com
‘Incod petda mhvimv tdv dyiov avtod, | v.13b | todos os seus santos, [amém].

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducéo dos autores

1.2. Estrutura segundo a ARBS das pericopes de Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1; 1Ts 3,1-13

1.2.1. Analise Retorica Biblica Semitica de Rm 1,1-4

v.1:

:: Paulo servo de Cristo Jesus
+ Chamado apostolo, e
= separado para o EVANGELHO de Deus,

v.2:

:: O QUAL, foi PROMETIDO

+ por meio dos seus profetas

= nas Santas ESCRITURAS.

4 Outra traducio:
imploramos/pedimos”

45 O verbo kotevBVvaL esta no aoristo optativo ativo, na 3? p.s. de katevdvvw. Seria “endireitar”, mas pelo sujeito
2

“noite e dia superabundantemente rogamos” ou

“noite e dia

composto, Pai e Filho, optamos por traduzir no plural “endireitem”; veja observagdes no comentario.

6 guépmrovg/irrepensdiveis (adjetivo acusativo plural feminino) que se une ao termo “tdig kapdiag/os coragdes”.

insistentemente
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v.3:
.2 A respeito doseu Filho, e
+ do (que foi) gerado da descendéncia de Davi,
= segundo aCARNE, e
v.4:
.. declarado de Filho de Deus em poder
+ segundo 0 ESPIRITO de santidade,
+ pela ressurreicao dos mortos:
= Jesus Cristo, donosso Senhor ~ ememeeeeee
Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugdes dos autores.
1.2.2. Analise Retorica Biblica Semitica de 2Cor 6,14-7,1
v.14:
. N&o vos torneis participantes do jugo desigual com os infiéis.
+ Pois que participacéo (ha entre) a JUSTICA a impiedade,
= ou que comunhdo (ha entre) alLUZ com a escuridao?
v.15:
:: Mas, qual conformidade (ha entre) CRISTO e Belial,
+ e qual é a porcao entre um FIEL com um infiel?
v.16:
+ Mas qual é 0 acordo entre 0 Templo de DEUS com idolos?
+ Porque nds somos 0 Templo do DEUS VIVENTE.
+ Deste modo disse DEUS que:
= “habitarei neles e caminharei (com eles),
= e serei DEUS deles , e eles serdo meu povo”.
v.17:
;2 Pelo que sai do meio deles e afastai-vos,
+ diz o Senhor: e do imundo nado toqueis.
=Eeu VOS receberei.
v.18:
= E serei para vos por Pai,
+e v0s sereis para mim por filhos
e filhas,
= diz o Senhor TODO-PODEROSO.
v.1l:
.2 Agora, tendo estas promessas,
+ amados,
+ purifiguemo-nos  a nds mesmos de toda imoralidade da carne,
+e do espirito
= aperfeicoando  em santidade no temor de DEUS

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugéo dos autores.
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1.2.3 Andlise Retorica Biblica Semitica de 1Ts 3,1-13

v.9:

:: Porque, como poderiamos dar gracas a DEUS
+(para) retribuir por causa de vo6s?
+ Por toda alegria com a qual (nos) alegramos por meio de vés
= diante do nosso DEUS,

v.10:

:: Noite e dia superabundantemente  oramos para ver a vossa propria face.
+ E tendo como reparar a deficiéncia da vossa fé;
v.11:

porém, o0 préprio DEUS e nosso Pai

E 0 nosso Senhor Jesus  endireitem 0 nosso caminho até vos.
v.12:

.- Porém, que o Senhor VOS aumente

+e (vos) faca superabundar o amor UNS para com os OUTROS,
+e para com TODOS,

+e exatamente €oOmo nds para com vés,
v.13:

:: Em confirmar 0S V0ss0s coracgdes irrepreensiveis em santidade,
+ diante de Deus,

+ e Nosso Pai na vinda de Jesus, do nosso Senhor
Jesus

+ com TODOS os seus santos [amém]

Fonte: Texto de NA?%, tabela e traducéo dos autores.

2. Comentario da analise critica de Rm 1,1-4; 2Cor 6,14-7,1 e 1Ts 3,9-13
2.1. Comentério da analise critica de Rm 1,1-4

Como se vé pelo aparato critico da NA?, a pericope Rm 1,1-4 apresenta poucos
problemas de critica textual (poucas variantes e/ou leituras diferentes e divergentes). No v.1,
encontra-se um sinal de palavras colocadas em ordem inversa, que é apontado pela letra s em
italico sobrescrito (* *); assim, no v.1la temos: “TTadAog 600 og * Xpiotod Incod*/Paulo servo
de Cristo Jesus”. Essa mudanca seria inversao para “Incod Xpwotod/Jesus Cristo”, fazendo
com que a leitura resultasse em: “Paulo escravo de Jesus Cristo”. Pelos critérios da critica
interna, percebe-se que a inversao pode ter sido uma tentativa de harmonizagdo com a ordem
indicada logo a seguir, em Rm 1,4, deixando em uma ordem comum, visto 0 que se tem no
v.la: Xpiotod Tnood e no v.4d: ‘Incod Xpiotod. E interessante que 0 mesmo fendmeno ocorre

em 1Cor 1,1-2 e 2Cor 1,1-2, com a inversdo no v.1 e a lectio comunis no v.2. E possivel que o
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copista tenha pensado em uma ordem estilistica para o texto. Tal inversdo, porém, ndo afeta a
leitura e nem a teologia do texto, preferindo-se a lectio difficilior*’.

Pelos critérios da critica externa, esta inversdo é constatada nas testemunhas dos
seguintes manuscritos: P2, Sinaitico (x), Alexandrino (A), Boerneriano (G), Mosquensio
(K#), Angelico (L), Porfiriano (P ou 025) e Atos Lavrensio (¥), além dos mintsculos 33. 104.
630. 1175. 1241. 1249. 1505. 1506. 1739. 1881. 2464; ainda, pelo Majoritario tipo Bizantino
(), pelos testemunhos com b, d, edi¢cdes da Vulgata (vg) e edicGes siriacas (sy) também de
Irineu (Ir.), Ambrosiastro (Ambst.), Origenes (Or?®) e Vitorino romano (Vic.). Porém, as
testemunhas que concordam com a leitura de NA?® sdo: B Vaticano (B), 81 arménio,
Vulgata®® e Irineu (Ir.). Tendo presente que o B%e o Cddice Vaticano sdo duas testemunhas
consistentes para a carta aos Romanos, opta-se por manter a ordem trazida pelo comité centra
da NA28.

2.2. Comentario da analise critica de 2Cor 6,14-7,1

A pericope de 2Cor 6,14—7,1 conta um maior nimero de problemas de variantes a de
Rm 1,1-4, que devem ser analisadas. No v.15 a NA% traz a leitura de: “ti¢ 8& cuupdVNoIC
Xpiotod npoc F Behdp/Mas, qual é a consonancia de Cristo para com Beliar”. No aparato
critico aparece um sinal de substituicdo (") em “"Xpiotod/de Cristo”, apoiado pelas
testemunhas Claromontano (D) Augiensio (F), Boerneriano (G), Mosquensio (K#), Angélico
(L), Atos Lavrensio (¥), e os mintisculos 81. 104. 365. 630. 1175. 1241. 1505. 2464, junto com
0 Texto Majoritario (9t) e o siriaco (Sy). O lexema que aparece é " Xpioto, traduzido por “em
Cristo”. Assim, a leitura variante resultaria em: “mas que consonancia (entre) Cristo e Belial”.
Percebe-se que é uma comparacdo. Pelos critérios externos, os testemunhos que concordam
com a edigdo critica sdo: PB*° Sinaitico (x), Vaticano (B), Efrém reescrito (C*) e Porfiriano (P),
e 0s minGsculos 0243. 33. 326. 1739. 1881, Clemente latino (CI'®) e Ambrosiastro (Ambst.).
Contando com o testemunho consistente do papiro em grau de importancia para 2Cor que €
B, do Sinaitico (x) e do Vaticano (B), que sdo de maior relevancia para o inteiro NT, néo se

tem ddvidas em concordar em manter a variante de opgao de NA%,

47 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
4 A Vulgata Clementina traz a opgéo da inversdo: Paulus, servus Jesu Christi, vocatus Apostolus, segregatus in
Evangelium Dei/ Paulo servo de Jesus Cristo, vocacionado Apostolo, separado no Evangelho de Deus”.



90 | Evangelizagio, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do Novo Testamento

Na continuidade do mesmo versiculo (2Cor 6,15) tem-se o simbolo () de variante do
termo "Behdp, que € diverso, nas testemunhas Claromontano (D), Mosquensio (K), Atos
Lavrensio (¥,) minasculo 6 (b) Vulgata de "Behov; em F, G e em d, com BeAaf; na tradigdo
latina e em Tertuliano se encontra no lugar a palavra BehoA®®. Seguindo os critérios internos,
percebe-se que este lexema com variantes vem do hebraico “Belial” (?¥7%32); no grego da LXX
s6 em Jz 20,13 ¢ que foi acomodado como BeAloA, nas outras versdes os tradutores
“explicaram” o lexema: “Gvdpec mapdvopor/homens sem lei” (Dt 13,13; 2Cr 13,7), e também
“viol Aowoi/filhos da praga”; ainda, em muitas outras ocorréncias vé-se que os tradutores da
LXX, literalmente optaram pelo “sentido do termo” na lingua grega® e ndo pela acomodagio
do termo em outra lingua, ou seja, uma transliteracao da palavra.

A forma que aparece em 2Cor 6,15 é a mesma nos pseudoepigrafos do Testamento
Ruben, de Naftali, no Livro dos Jubileus e no Testamento de Daniel®?, isso significa que o
termo era amplamente usado para denominar “Sata”, talvez por causa da crescente angelologia
deste periodo da Apocalitica. A Vulgara traz “Belial”, o que indica que ela seguiu um outro
texto ou compreendeu que o termo mais comum seria a melhor alternativa. Além disso, o
apostolo Paulo usa termos em aramaico com escrita grega, tais como “Apfa/Pai” em Rm 8,15
e em Gl 4,7; “Mapdava 66/nosso Senhor vem” em 1Cor 16,22, portanto, opta-se por “Belial”,
que é a lectio comunis da palavra analisada.

Em 2Cor 6,15b I&-se: “ij tic pepic ™ motd pera drictovs/e qual é a porgdo entre um
fiel com um infiel?”, trazendo um sinal de substituicdo (*) em ™ mot@, nas testemunhas
Vaticano (B) e 33. O que ocorre é a substituicdo da declinacdo, com "mictov, no genitivo,
“motov/do fiel”, no lugar de “mot@/no fiel”, no dativo, como aparece no texto da NA%. E
possivel que esta seja uma lectio harmonizata, sendo desaconselhada®?, pois a declinagio
dessas testemunhas anteriores traz no genitivo, conforme a palavra “anictov/do infiel”. Diante
disso, ponderando as testemunhas de maior peso mantém-se mot®d, 0 que nos leva a concordar
com o texto grego da NAZ,

Em 2Cor 6,16b encontra-se outra variante nesta pericope, com o sinal de substituicdo
(") em “Mueic yop vaog Oeod gopev (dvtog/porque nds somos templo do Deus Vivente”. Em

1Cor 3,16-17 e em 6,19, observa-se que 0s verbos estdo na segunda pessoa plural (v8s, vosso),

49 FORSYTH, N., The Old Enemy: Satan and the Combat Myth, p.201.

S0 BAUER, W.; DANKER, F. W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH., Behép, p. 152.

51 Sobre o Testamento dos Doze Patriarcas, em muitos deles o termo aparece indicando ou Satd ou os homens
malignos. KEE, H. C., Testaments of the Twelve Patriarchs, p. 775-828. Também no Livro dos Jubileus e outros
apocrifos do Antigo Testamento. DIEZ MACHO, A. Apacrifos del Antiguo Testamento (Tomo I1), p. 83.

52 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.



Waldecir Gonzaga; André Pereira Lima | 91

0 que poderia indicar esta mudanca pela lectio comunis. No entanto, nesta pericope o apostolo
pode estar se incluindo no discurso, pois, ja tinha falado aos Corintios, significando que
também era participante das promessas de 2Cor 6,14-7,1. Tal substituicdo encontra apoio no
testemunho de ¢, Efrém reescrito (C*), Claromontano (D), Augiensio (F ou FP), Boerneriano
(G ou GP), Mosquensio (K#®), Atos Lavrensio (¥), nos minusculos 630. 1241. 1505, Texto
Majoritario tipo Bizantino (9t) e na tradicdo latina Tertuliano (Tert.). Ainda, o aparato
apresente uma substituicdo por “VUES Yop VoG eoTe/porque vos templo sois”, com uma
inversao em 0209, para “eote vaoc/sois templo”; outra mudanga em transposicao () ocorre em:
“Seote vaog Oeov/sois templo de Deus”, em Sinaitico reescrito (x*) 0209; igualmente em
Sinaitico reescrito (x*) 0243. 1739; e em Clemente (Cl), a frase estd: “nueig yoap vaotr Ogov
eopev/porque nds somos templos de Deus”, o que coloca a mudanga da palavra “vaog/templo”,
no singular, para o plural “voovtemplos”. Para 2Corintios, o P tem consisténcia para se
manter, apesar das testemunhas contrarias com as devidas mudancas de “nds” por “vos”, de
“templo” por “templos”. O texto de NA28, para tomar sua decisdo, apoia-Se reescrito (D*),
Angélico (L), Porfiriano (P), além dos minusculos 6. 33. 81. (104). 326. 365. 1175. 1881. 2464
e também em Origenes (Or.). Seguindo a regra, a lectio difficilior é a preferida®, além de que
esta mudanca ou variantes podem ser uma harmonizacdo a partir de 1Cor 3,16a: Ovk oidate
6t vaog Beod éote/ndo sabeis que templo de Deus sois”. Portanto, concorda-se com o texto da
NAZ?8, Ainda, sabe-se que é possivel que seja um iotacismo®, o qual trouxe muitos problemas
aos escribas, devido & mesma pronuncia inicial de nueic com som de iota, 0 que estaria parecido
com vueig, influenciando em trazer a mudanga.

No v.16e Ié-se: “kai Eoopon avtdv Oedc, Kai avtoi Ecovtai 'nov Aadg/e serei Deus deles,
e eles serdo meu povo”, com um sinal de substituicdo em “Tpov/ meu” por “Tpovpara mim”.
Em Rm 9,25.26 a mesma ideia é apresentada em um texto similar, que € retirado de Os 2,23, 0
qual também traz o pronome possessivo pov no genitivo, indicando ser a ordem ou lectio
comunis. As mudancas ocorrem nos manuscritos Claromontano (D), Augiensio (FP),
Boerneriano (G ou GP), Mosquensio (K ou K#), Angélico (L), Atos Lavrensio (¥); nos
minusculos 0209. 104. 365. 630. 1241. 1505. 1881. 2464; no Texto Majoritario (3t), na
tradicdo latina e siriaca, Tertuliano (Ter.), Eusébio (Eus.) e Epifanio de Constancia (Epiph). O
texto de NA?® pauta-se pelo testemunho dos manuscritos: 3, Sinaitico (x), Vaticano (B), no

Efrém reescrito (C*), Freeriano (I), Porfiriano (P), e pelos mindsculos: 0243. 33. 81. 1175.

%3 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
% OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento Grego, p. Xvii.
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1739, bem como em Clemente (Cl.) e Origenes (Or.). E uma citagdo composta por muitas
passagens do AT, a partir da LXX, a saber: 2Cor 6,16 // Lv 26,11; Ez 37,27; em 2Cor 6,17a //
Is 52,11; no v.17bc // Ex 20,34.41; no v.18a // 2Sm 7,14; Jr 31,9; por fim, no v.18b // Is 43,6.
Seguindo os critérios da critica interna, a lectio difficilior é preferida aqui®. Por uma simples
leitura nos textos-fontes, percebe-se que foram usados livremente para a organizagéo teoldgica
de Paulo. N&o ha razéo para discordar do texto critico da NAZ,

Em 2Cor 7,1, nota-se que ha trés sinais de substituicdes (") que estdo apenas na mesma
testemunha, que é o papiro P*®: o primeiro caso é v.1d-e: “xoi "mvevpoToc, EmTELODVTEG
Fayioovvny v "teoBo Oeod/e do espirito, aperfeicoando em santidade no temor de Deus”. Ao
invés de “Tmvedparoc/e do espirito”, a testemunha B traz “"rvevpori/em espirito” em dativo,
em vez de genitivo. O lexema “Fayiwodvnv/em santidade”, que é o objetivo desta pesquisa,
aparece como “Fayiwovvng/da santidade”, ao invés da leitura “e do espirito, aperfeigoando em
santidade no temor de Deus”. Assim, com as mudancas estaria: “e do espirito, aperfeigoando

da santidade no temor de Deus”. Ainda, onde temos “"pdoBw/temor”, aparece “"

ayomn/amor”,
indicando como leitura: “em espirito, aperfeicoando da santidade no amor de Deus”. O
substantivo “@d6foc/temor” ou a raiz verbal “pofém/temer” tém uma ocorréncia de 8 vezes em
2Corintios, em: 2Cor 5,11; 7,1.5.11.15; 10,9; 11,3 e 12,20. Visto que esta mudanca ocorre
apenas 0 PB*®, logo, todos os outros testemunhos concordam com o texto grego da NA?,
portanto, contando com o apoio da grande maioria dos testemunhos. Percebe-se que na
continuidade de 2Cor 7 a predominancia ¢ de “temer” e ndo de “amor”, e que no v.1 sé aparece
como “dyannroi/amados”. Diante disso, mesmo que seja um papiro, € de grande importancia
e relevante consisténcia, € um testemunho Unico e isolado; portanto, 0 peso recai no conjunto
de testemunhas, concordando-se com a edicio critica de NA?8, que se pauta em testemunhos

como Sinaitico (X) e Alexandrino (A), Vaticano (B), dentre outros que sdo consistentes.

2.2. Comentarios da analise critica de 1Ts 3,9-13

Em 1Ts 3,9-13, segundo o aparato, ndo ha muitas notas de critica textual. No v.9a,
aparece o sinal de substituicdo (") “T0e®d/a Deus”, nas testemunhas: Sinaitico (X) e
Claromontano (D), pela palavra “kvpiw/ao Senhor”. Com esta leitura, o v.9a seria: “Porque,

como poderiamos dar gragas ao Senhor para retribuir por causa de vé6s?” Tal mudanga nao

% GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221. GONZAGA, W., A Sagrada
Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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faria sentido, ja que no mesmo v.9 aparece outra vez, com uma pequena diferenca no Sinaitico
reescrito (x*), em manuscritos da Vulgata com leituras variantes (vg™); também em
manuscritos boaricos com variantes (bo™*), além de arabes (ar.). Essas pequenas ou leves
diferencas de substituicdo sdo descritas pelo sinal () no v.9c: “*0eov/de Deus” que aparece
como “kvptov/do Senhor”, indicando que a leitura para o v.9c seria: “diante do nosso Senhor”.
Os termos ndo sdo intercambidveis, pois, “Kvptog/Senhor” na 1Tessalonicenses se refere a
Jesus, e ndo a Deus-Pai; para Deus, o apdstolo Paulo usa o termo comum “Og6¢/Deus”, até por
se tratar de uma comunidade gentilica. Os testemunhos da Vulgata concordam com o texto
grego Majoritario (). Na Vulgata Ié-se: “quam enim gratiarum actionem possumus Deo
retribuere pro vobis in omni gaudio quo gaudemus propter vos ante Deum nostrum/quais agoes
de gracas podemos a Deus retribuir por vos em toda a alegria que regozijamos por vés diante
do nosso Deus”, sendo o apoio preferido. Portanto, concorda-se com 0 aparato critico como a
leitura mais proxima de um possivel texto original, mantendo as palavras: “Oe®/a Deus” e
“Beod/de Deus” conforme aparece em nossa tradugao.

No v.13a ha o sinal de substituicdo (") de “Tauéumrtovc/irrepreensiveis” por
“Guepmtoc/irrepreensivelmente”’, que é advérbio, sendo assim, ao invés de se ler “coragdes
irrepreensiveis em santidade” a leitura seria “coragdes irrepreensivelmente em santidade”. Em
outras partes da epistola a forma adverbial aparece (ex.: 1Ts 2,10), mas igualmente a forma que
esta nesta pericope, em 1Ts 5,23. Portanto, para 1Ts 3,13 ndo hé& necessidade de mudanca,
pautando-se pelas testemunhas Cddice Vaticano (B), Angélico (L) 0278. 33. 81.
104.365.1241 latt.

Igualmente para as leves diferencas apresentadas (%) “‘aywovvn/santidade” aparece
como “dwarocvvn/justica” que so resulta no Cddice Alexandrino (A). Tendo em vista o
nimero maior de testemunhas a favor como o Vaticano (B), prefere-se manter a leitura do texto
grego apresentado na NAZ. Alias, a Vulgata traz: “in sanctitate ante Deum/em santidade diante
de Deus”. Segue esses testemunhos, mantendo-se assim ayiwoHvy).

No v.13d, depois do pronome “otod/seu”, o aparato critico da NA? traz entre
colchetes um [°dunv], visto que o Comité ainda ndo decidiu sobre este caso, 0 mesmo ¢
anteposto pelo simbolo do circulo sobrescrito (°). Isso leva a compreensao de que 0s membros
do Comité ndo estdo seguros desta leitura com “amém”. E importante ter presente que o
“amém” esta ausente na epistola de 1Tessalonicenses. Os testemunhos de que a leitura deve
conter o “amém” estdo em Sinaitico segunda méo (%), Vaticano (B), Claromontano de segunda

mao (D?), Augiensio (F?) Boerneriano (G) Mosquensio (K), Angélico (L), Atos Lavrensio (‘F),
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e nos minusculos 0278. 104. 365. 630. 1175. 1241. 1505. 1739. 1881. 2464 Texto Majoritario
(M) it vg™® sy bo™s. Os que trazem a leitura do texto da NA?® sdo Sinaitico reescrito (x*),
Alexandrino (A), Claromontano reescrito (D*) e os minusculos 81. 629; também o latino e o
boairico; a Vulgata acrescentou porque compreendeu como uma oragao, na auséncia do texto
grego. Alguns textos do tipo Bizantino, com variantes, trazem o “amém” no final. Contudo,
seguindo as regras da critica textual, leitura da NA2® é a melhor que se pode ter neste momento,
0 que é assumido neste estudo, no texto grego usado, sendo, por isso, também mantido e
traduzido entre colchetes. Prefere-se a lectio brevior®® do texto grego, porém, deixa-se o termo

entre colchetes [ ].

3. Comentério exegético de Rm 1,1-4; 2Cor 7,1 e 1Ts 3,9-13

3.1. A pericope de Rm 1,1-4

O texto de Rm 1,1-4 faz parte do prdlogo da epistola e traz as credenciais apostolicas
de Paulo: “Paulo, servo de Cristo Jesus. Chamado apostolo, separado para o Evangelho de
Deus” (v.1). Demonstra a posi¢ao de Paulo, servo ou escravo do seu Senhor e deles, isto ¢, de
Jesus Cristo. Também comenta que foi separado por Deus para tal ministério: “O qual, foi
prometido, por meio dos seus profetas, nas Santas Escrituras” (v.2). Afirma que o Evangelho
ou Boas Novas de Deus ja foram prenunciadas nas Santas Escrituras do AT. Nos vv.3-4, Paulo
aponta para uma confissdo de fé, em que demonstra o cumprimento da Escritura em Jesus.

Penna®’ demonstra um esquema para tal profissdo de fé:

e V.3 Arespeito do seu Filho,

do (que foi) gerado da descendéncia de Davi,
segundo a carne,

e v.4 declarado de Filho de Deus em poder,
segundo Espirito de santidade,

pela ressurreicdo dos mortos:

Jesus Cristo, do nosso Senhor.

% GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
5" PENNA, R., Lettera ai Romani (vol.1 - Rm 1-5), p. 93.
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Ainda mais quando atesta que Jesus € o Messias porque ressuscitou dentre 0s mortos,
no v.4; outra declaragdo, s6 que agora da filiacdo divina de Jesus, porque € Filho de Deus, se
era de Davi segundo a carne, isto é, segundo a descendéncia natural, é gerado pelo Pai e
ressuscitado dentre os mortos, tornando-se Senhor de todos (Rm 16,14).

Apresenta a inversdo entre “segundo a carne” e “segundo o Espirito de santidade”, de
forma paralela (A/B/A’/B’), com duas linhas que explicam de quem se fala: “Jesus Cristo, do
nosso Senhor”. Torti*® pensa em uma esquema, em conexdo com Rm 9,5, pois, ambos textos
mostram tanto a ancestralidade de Cristo quanto a sua Divindade, os paralelos sdo: “ék
onéppotog Aavid kot oapko/ da descendéncia de Davi, segundo a carne” (Rm 1,3b) com “&&
oV O Xp1otdg 10 kot capka/dos quais é o Cristo segundo a carne” (Rm 9,5b); e “katd Tvedpo
aywwovvng/ segundo o Espirito de santidade” (Rm 1,4b) com “6 ®v £mi wavtmv 0£0g edDA0yNTOC/
aquele que esta sobre todos, Deus bendito” (Rm 9,5c).

Para Paulo, a santidade € inerente a todos 0s que estdo inseridos na Igreja, no Corpo de
Cristo, porque sendo Corpo de Cristo sdo participantes dele. E se Cristo € a Cabeca deste Corpo
Mistico, todos quanto participam deste Igreja, também devem ser santos. Jesus Cristo enquanto
viveu no seu éxodo terreno viveu em santidade, os cristdos também devem viver em santidade
e no éxodo pessoal e coletivo, e tal santidade é vivida na vocacao de cada um, no papel social
de cada um, porque somos participantes do Espirito, ele mesmo é o nosso Guia (Gl 4,16-25).
O proprio Paulo diz que todos temos o penhor do Espirito (2Cor 1,22). Nota-se que a expressao
utilizada pelo apostolo é “nvedpa ayiwovvng/Espirito de santidade”. O poder vital do Espirito
de santidade que atua no cristdo, € uma vida oposta a carnalidade, em principios éticos,
efetivado divinamente devido a dedicacdo moral do individuo na pureza.

Optou-se por colocar o termo Espirito com inicial mailscula, no entanto, ndo ha
consenso sobre isto, tal realidade pode ser vista nas traducdes vernaculas. Para Plate®, é o
“Espirito de santidade”, porquanto, atribuiu a constru¢ao “katd mveduo ayiwovvng/segundo
Espirito de santidade” em oposicdo a “éx omépuatog Aavid kot capkae/da descendéncia de
Davi segundo a carne”. Segundo Stuhlmacher® ¢ uma forma judaica para “Espirito Santo”.

Cranfield®* comenta sobre esta dificuldade, dizendo que:

8 TORTI, G., La Lettera ai Romani, p. 189.

S PLATE, C. M., Romans, p. 45-48.

80 STUHLMACHER, P., La Lettera ai Romani, p. 31-32.

61 CRANFIELD, C. E. B., La Lettera di Paolo ai Romani (Capitoli 1-8), p. 20.
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Chegamos agora a expressao: “segundo o Espirito de santidade” que ¢é a parte mais dificil
da expressdo relativa, uma vez que cada uma das trés palavras gregas que a compdem é
problemética. Pode-se, entdo, levantar hipéteses diferentes dos significados desta
expressdo “segundo”; discute-se se a palavra “espirito” se refere ao Espirito Santo ou a
algo inerente a natureza de Cristo, ao seu espirito humano ou a sua divindade; e a expressao
“de santidade” ¢é interpretada de diferentes maneiras: para significar um simples
equivalente do adjetivo “santo”; em referéncia a santidade transcendente de Cristo; ou em

referéncia a santificacdo operada pelo Espirito Santo.

Aletti®? diz que tal metafora € real, isto €, da Igreja como Corpo, e que pela simbologia
a verdade ¢ amplamente assimilada, porque “t0 cdua tig dpaptiag/o corpo do pecado” (Rm
6,6), o que em Cristo, muda para “o Corpo da santidade”, pela unido com ele, ou seja, no Corpo
Mistico de Cristo, 0 mesmo que ele que ele purificou pela &gua mediante a Palavra (Ef 5,26).
Hughes®® chama a isso de amor santificador. Este €, sem duvida, o Espirito de santidade que
permeia a nova vida dos cristdos mediante Cristo, como o préprio apdstolo Paulo diz em Rm
6,19¢: “obtmg VOV TopacTNoaTE TA LEAN VUMY doDAN T dikanoovn €ig aylacpuov/agora, desta
forma, apresentai 0s vossos membros a servico da justica para santificacao”.

A santidade é o teor da mensagem de Cristo, tanto na soteriologia quanto na
eclesiologia® Quem é chamado a santidade? Todos n6s, cristdos, somos chamados a santidade,
tanto pela graca de Deus, quando inseridos no Corpo de Cristo, quanto no cotidiano por um
coracdo confirmado como sendo irrepreensivel pela santidade. No prélogo, entre os vv.1-4, ndo
hé citagdes do AT, mas varias alusdes, “prometido”, “profetas” e “Santas Escrituras”, além da
questao da messianidade de Jesus mediante a descendéncia davidica “segundo a carne”. Assim,
completa a confissdo de fé acerca da ressureicao, e ndo sé dela, porque o judaismo acreditava
nessa doutrina, mas também na declara¢ao “Filho de Deus”. Tal declaragdo aponta para uma
natureza divina em Jesus Cristo e mostra como a Igreja primitiva compreendia 0S
acontecimentos acerca de Jesus por uma perspectiva teologica. Porquanto é a0 mesmo tempo
“filho de Davi” e “Filho de Deus” com ecos em Rm 15,8-9, pelo que ndo deixa de ser uma

cristologia retoma aspectos da fé palestinense (At 2,36; 13,33)%.

62 ALETTI, J-N., Eclesiologia de las Cartas de san Pablo, p. 26.

8 HUGHES, R. K., Ephesians: the mystery of the body of Christ, p. 216-221.
8 SCAER, D., Sanctification. (CJ), p. 236-237.

8 JEWETT, R., Romans: A Commentary, p. 104-105.
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3.2. A pericope de 2Cor 6,14-7,1

O texto de 2Cor 6,14-7,1 forma uma unidade redacional, com toda uma argumentacéo
sobre a vida no paganismo e agora no cristianismo. Paulo trabalha antiteses de pensamento,
nos vv.14-16: justica oposta a impiedade, luz oposta a escuriddo, Cristo em contraposicao a
Belial; também a porcéo entre o fiel e o infiel; culmina as antiteses entre Deus e os idolos.
Desta forma, aponta para o cristdo como templo de Deus. Deus estaria com 0 Seu povo,
habitando e caminhando com ele. Paulo apresenta essas promessas aos cristdos, e propde que
os fiéis vivam em santidade.

Assim, Paulo argumenta como era a vida dos cristdos corintios antes e como €é agora.
Ele aponta para uma mudanca de vida radical que perpassa o judaismo. Em 2Cor 6,17-18 Paulo
permeia o texto com citagcdes do AT. Em 2Cor 7,1, ele discorre sobre o papel de cada cristédo
na comunidade da fé, a sua interpretacdo € mais facil, em relacdo ao contexto anterior, visto
que nele Paulo mostrou como era a vida dos cristdos corintios antes, e as promessas devem ser
seguidas de atitudes em uma conduta de santidade, porque foram libertos de vida impia e
desregrada (2Cor 6,1-13).

Lang e Furnish pensem em uma interpolacdo em 2Cor 6,14-7,1. Balla®® diz que eles e
outros ndo creem que seja um texto paulino. Keener®’ trata como uma digressdo e observa que
é comum no texto de Paulo o seu uso (1Cor 11,2.17; 12,31;14,1). Ademais, é notdrio o uso do
AT nesta parte, tem-se Lv 26,12; Ez 37,27; uma reminiscéncia de 2Sm 7,14 e do Deutero-
Isaias, em Is 52,11%. Por outro lado, Balla diz que o v.17 é composto por Ez 20,34 e Is 52,11,
inclusive com partes de frases de 2Sm 7,14, modificadas no v.18. Os autores, em geral, falam
de pequenas variacdes e usos do AT a partir da LXX em 2Cor 6,14-7,1. Isso implica em um

uso de cor ou uso livre dos textos na formulacdo teoldgica paulina da pericope em questéo.

3.3. A pericope de 1Ts 3,9-13

Em 1Ts 3,9-13, ha uma perspectiva do cuidado pastoral de Paulo, por uma igreja que

tivera pouco tempo para edificar®. No v.9, tém-se trés palavras com a mesma raiz no grego:

% BALLA, P., 2Corintios, p. 956-961.

8 KEENER, C. S., 1-2 Corinthians, p.192.

8 CORSANI, B., La seconda lettera ai Corinzi Guida alla lettura, p.115-117.

% Paulo foi perseguido pelos judeus de Tessaldnica, viaja para Bereia (At 17,1-13). Barbaglio diz que escreveu
1Ts de Corinto em 52 AD. BARBAGLIO, G., San Paolo Lettere: introduzione e traduzione, p. 51.
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“gvyapiotio/acdes de graga”, “yopa/alegria” e “yaipouev/alegramos”. A mesma raiz verbal
de “yaipw/alegrar-se”. Observa-se que 0 apostolo usa 0 mesmo campo semantico para
construir a sua frase, em que uma simples percepcao declara a énfase da raiz verbal. Demonstra-
se nisto, um jogo de palavras do mesmo campo semantico, 0 que aponta para um experiéncia
pessoal-comunitaria. Tal alegria é resultado das noticias que Timoteo trouxe sobre a firmeza
dos tessalonicenses no Senhor. E possivel que Timoteo tivesse sido enviado, pois 0 jovem
Timoteo ndo € mencionado na narrativa de Atos, o que implica que ele poderia estar em Filipos
nesta ocasiéo.

Green’® diz que Timoteo foi enviado de Atenas para esta cidade enquanto Paulo estava
aguardando na cidade e Silas estava na Provincia da Maceddnia. Inclusive o verbo
“avtamododvar/ retribuir”’ sé aparece por trés vezes no NT (Lc 14,14; 1Ts 3,9; 2Ts 1,6). Este
lexema é usado na literatura extrabiblica dentro do principio da retribuicdo. Ja no v.10 nota-se
que o apdstolo diz que a fé deles ainda estava com algumas lacunas ou faltas que precisavam
ser preenchidas, talvez porque quando a comunidade cristd da cidade de Tessalonica foi
fundada por Paulo e Silas, houve um tumulto dos judeus daquela regido, que se opuseram ao
apostolo e aos seus colaboradores , e chegaram ao ponto de assaltarem a casa de Jasom (At
17,1-9). Deste modo, Paulo usa “6edpevor/oramos” (verbo no participio presente, na voz média,
no caso nominativo masc. pl. de “déopar/orar/rezar”) que pode ser compreendido como petigado
intensa. Nota-se na construcdo frasal paulina, no v.10a, uma outra palavra de intensidade:
“Omepeknepiocod/superabundantemente”. Este advérbio € para expressar a énfase da urgéncia
de Paulo em visita-los. Também em katapticol tem o sentido de “consertar o que esta quebrado
ou completar o que esta faltando”’*.

No v.11, ha uma oracdo pedindo 0 acesso aos irmaos, porque faltava algo neles, que
Paulo deseja completar, portanto, o verbo katevBuvvon (aoristo optativo ativo, na 32 p. sing. de
“xatev@dve/endireitar”)’?, s6 que o apdstolo usa como sujeito o Pai, unido pela conjungio
kai/e ”, seguido pela frase “ 6 kOprog UMV Incodc/o Nosso Senhor Jesus”. Por este motivo, o
verbo kotevOvvan foi traduzido no plural e ndo no singular, visto o sujeito composto: o Pai e 0
Filho. Marshall e Wiles” afirmam que este tipo de oragéo, que eles chamam de litdrgica,

ocorria durante as homilias ou pregacdes, visto que 0 modo optativo ja estava em desuso no

0 GREEN, G., The Letters to the Tessalonians (PNTC), p. 155.

"TMALHADAS, D.; NEVES, M. H., xatoptilm, p. 43.

"2 aoristo optativo ativo, na 3* p. sing. de katevfvve.

BWILES, P., Paul's Intercessory Prayers, p. 22-24. MARSHALL, I. H., | e Il Tessalonicenses: Introducéo e
Comentario, p. 132.
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NT. Da mesma forma, Green’* assevera que foi um padréo litdrgico sinagogal. Sabe-se que
Paulo quando chegou em Tessal6nica foi primeira a sinagoga e durante trés semanas 0s gregos
se converteram pela pregacdo de Paulo.

No v.12, 0 uso retorico dos verbos neste versiculo é impressionante, porque sdo quase
sindnimos “mheovdcovaumente” e “mepiocedoar/superabundante””. O apostolo Paulo se
mostra hiperbdlico, ou seja, expressa exageradamente o cerne do que ele quis expressar. Esses
termos apontam para um amor superabundante e excessivo nas relagdes interpessoais “Uns para
com 0s outros”, ou seja, a mutualidade, e também para que este amor que excede sobremaneira
pudesse alcancar a todos. Logo, visava o0 amor de Paulo e seus colaboradores para com 0s
cristdos tessalonicenses. E possivel que exista merismo’® no texto, em varias partes dos
versiculos, pela antitese “noite e dia” (v.10a), “uns para com os outros” (v.12b) e com uma
gradagdo: “com todos” (v.12¢), e retorna o merismo: “nds para vés” (v.12d).

No v.13, existem formulas na pericope selecionada, que para Ghini’’ sdo formulas que
delimitam a oragdo, a saber: “ 0 0e0¢ kol TaTp NUAOV Koi 6 KOprog MUV Incovg/Deus e Pai
nosso e Senhor nosso, Jesus”, que ocorre no v.11, com uma frase paralela no v.13: “ 6god kai
ToTPOC NUAV €V T Tapovsig Tod kvpiov Hudv Incod/de Deus e Pai nosso na vinda do nosso
Senhor Jesus ”. Percebe-se que 0 uso de termos cognatos é grande nessas trés cartas paulinas;
e em Romanos, pela dimensédo de capitulos é maior que as outras.

O uso excessivo de cognatos é um forte indicio da importancia e destaque que o autor,
nesse caso, 0 apostolo Paulo, desejar dar ao assunto, ressaltando-lhe uma énfase especial, tanto

pelo “TTapdrintog/Paréclito” quanto aos proprios cristdos que sdo chamados de santos.

e Em Romanos: “Santas Escrituras” (1,2); “Espirito de santidade” (1,4); “chamados
santos” (1,7ab); “Lei é santa, ¢ 0 mandamento é santo, justo e bom” (7,12a); ’santos”
(8,27, 12,13; 15,19.26.31; 16,2.15.16b); “Espirito Santo” (9,1; 14,17; 15,13.16b);
“primicia (€) santa, também a massa. E se a raiz (¢) santa, também os galhos” (11,16); “os
vossos corpos em sacrificio vivo, santo a Deus” (12,1ab); “oblacdo agradavel dos gentios
santificada (15,16c¢) e “dsculo santo” (16,16a).

e Em 2Corintios: “santos” (1,1b; 8,4; 9,1.12; 13,12a); “Espirito Santo” (6,6; 13,13) ¢

“Osculo santo” (13,12a).

" GREEN, G., The Letters to the Tessalonians (PNTC), p. 162.

S Qutra tradugio: “excedente”.

® ANDERSON JR., R. D, pepioudg, p. 70.

T GHINI, E., Lettere di Paolo Ai Tessalonicesi: Commento Pastorale, p. 187.
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e Em I1Tessalonicenses: “Espirito Santo” (1,5.6;4,8); “corac¢des irrepreensiveis em
santidade” (1,13); “vossa santificagdao” (4,3); “em santificacdo” (4,4.7)/e “vos santifique

por completo” (5,23a).

Tudo isso traz, claramente, a questéo da santidade da Igreja como um todo, ndo apenas
dos seus lideres eclesiasticos, mas dos membros, na sua vocacdo secular, pela imitacdo de
Cristo, aquele que nos da o exemplo (Jo 13,15), inclusive o exemplo de santidade (Lc 1,35; Jo
8,46). Ademais, alguns autores como Dewey® e Villiers’® defendem um climax escatoldgica,
apos receber as boas noticias de Timoteo (1Ts 3,6-9), Paulo ora pelos tessalonicenses (1Ts
3,10), em seguida declara duas béncdos (1Ts 3,11-12) e um fechamento escatoldgico (1Ts
3,13).

De certo, a santidade como apresentada por Paulo era o sentido que a vida dos cristdos
de Roma, Corinto e Tessaldnica deveriam seguir. Aos de Roma, como um misto de pagéos e
judeus, o apdstolo tratou a santidade como resultado da justificagdo pela fé, que é adquirida
pelas obras, ndo as da Lei, mas as que vém de uma vida transformada pela graca de Crsito (Rm
2,6.7), que € um sinal externo da nossa ressurreicdo espiritual pelo sepultamento do Batismo
(Rm 6,1-10).

Porter® comenta que a santidade esta no carater e no comportamento daqueles que
abracaram a fé, em decorréncia da obra salvifica de Cristo. Para Cerfaux®, a santidade deve
ser compreendida pela antitese da vida anterior, ou seja, a pregressa vida paga. A ideia paulina
de santificacdo € complexa, complicada por sua relagdo com a justificacdo e seu uso em varios
contextos epistolares paulinos diferentes. Entretanto, se devemos reduzir a santificacdo a uma
Unica nocdo, ela se resume na ideia de que o fiel vive em santidade e também cresce em
santidade.

Entdo, lovino® diz que ¢é o resultado do caminho percorrido, quando a santidade é
inerente ao cristdo. Outrossim, Montanari® diz que o lexema era usado para santuarios. O

apostolo Paulo ensina que a santidade € uma realidade comum, o que ndo significa e nem quer

8 DEWEY, A. J.; HOOVER, R. W.; MCGAUGHY, L. C.; SCHMIDT, D. D., The Authentic Letters of Paul, p.
35.

" DE VILLIER, P.G.R,. The eschatology of 1 Thessalonians in the light of its spirituality, (AcTh), p. 7.

8 PORTER, S. E., santidade, p. 1136-1138.

81 CERFAUX, L., Cristo na teologia de Paulo, p. 235.

8 JOVINO, P., La Primera Lettera ai Tessalonicesi, p. 139.

8 MONTANARI, F., The Brill Dictionary of Ancient Greek, p. 13.
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dizer trivial, porém, que é parte do nosso cotidiano, por causa da nossa comunhdo como
comunidade de santos e Corpo de Cristo (communitas et communio sanctorum).

Walford®, a respeito do Corpo de Cristo, diz que os membros que o compdem sio 0s
membros desta Igreja, os quais experimentam uma comunhdo tangivel e amorosa com Jesus, 0
que ocorre também hoje. Se Cristo é santo, todos os cristdos, ora ministros ordenados,
consagrados e leigos, todos também o sdo. Wand® diz que se a Igreja é o Templo de Deus
(1Cor 3,17; 2Cor 6,16), como resultante desta verdade, a santidade é uma consequéncia da
unido dos membros com o proprio Cristo.

Assim, a “dywwovvr/santidade”®® ¢ uma doacéo divina aos que s&o inseridos no Corpo
de Cristo, pois, sdo partes que compdem o todo do templo de Deus, a Igreja. No AT, a respeito
do Templo de Jerusalém, o termo é usado no Sl 29,5 (LXX), como memdria da santidade pode
se referir ao Templo ou a alguma acéo salvifica. Ja no SI 95,6 (LXX) e também em 2Mc 3,15
(LXX) a indicacdo do Templo é clara. No Sl 144,5 (LXX), fala-se da santidade de Deus, nas
obras maravilhosas ou atos salvificos. Porém, em Rm 1,4, do corpo de Jesus que foi
ressuscitado, a propria origem € santa, e ndo poderia ser diferente na ressurei¢do, pois, 0 mesmo
Espirito de santidade operou na encarnacédo e na ressurreicdo de Cristo.

Assim como o que é comparado a um Templo levantado depois de trés dias (Jo 2,19-
22), em 2Cor 7,1 a santidade deve ser aperfeicoada pelo temor a YHWH. Mas antes, na parte
anterior da pericope, em 2Cor 6,14-18 existe menc¢do do Templo, o cristdo é visto como Templo
de Deus. Jad em 1Ts 3,19, o coragdo ¢ a morada de Deus, o qual indica a ideia de um “templo”
que € morada da divindade. O uso do hapax por Paulo mostra uma escolha a partir do AT da
qualidade da habitacdo de YHWH, porque tudo estd em um estado de santidade: os
instrumentos, utensilios e a propria casa de Deus. E possivel que Paulo tivessem isto em mente
quando decidiu usar “aywwovvn/santidade” em textos nos quais a ideia de corpo esta presente,
quer seja no corpo do Cristo ressuscitado, quer seja na Igreja como Corpo Mistico de Cristo,
quer seja nos coracdes que receberam a verdade divina pela pregacao e ensino apostélico, que
na mentalidade judaica é a sede do ser. Enfim, o aperfeicoamento do ser em santidade é uma
das premissas do uso conjuntamente com sua origem divina da qualidade de ser santo, ou

melhor da “ayiwovvn/santidade”.

8 WALFORD, S., Communion of Saints: The Unity of Divine Love in the Mystical Body of Christ, p. 294.
8 WAND, J. W. C., Che Cosa Ha Veramente Detto San Paolo, p. 131.
8 PROCKSCH, 0., ayiwctvn, p. 308-310.
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Concluséao

Pelo seu valor, os hapax legomena deveriam ser mais estudados, porque mostram uma
escolha do autor, em tese, teoldgica e/ou estilistica. Com esta pesquisa, obtém-se uma
colaboracéo para a Teologia Biblica e também para a Pastoral, porquanto essas palavras com
uma ocorréncia minima, apontam para um aprofundamento em seu uso e como ajuda na
apreensdo da traducdo e exposicdo da Sagrada Escritura. Além disso, esta pesquisa oberserva
o uso de “aywovvn/santidade”, como um substantivo, no modo genitivo (Rm 1,4), no
acusativo (1Cor 7,1), e no dativo (1Ts 3,13). E possivel que o apostolo Paulo tenha usado este
hapax legomenon, em Rm 1,4, porque se refere ao estado de Cristo, ndo em debilidade da
encarnacao, mas em poder e santidade da ressurreicdo, e em 2Cor 7,1, devido ao fato de que se
fala da santidade do local da habitacdo divina, que € o cristdo como templo de Deus.

E possivel que a ideia do uso de “ayiwcvvn/santidade” a partir do AT (Salmos,
Deuterocandnico e 2Macabeus) reforce a teologia paulina da santidade por meio da habitacdo
divina no Cristo. Por causa do conceito de santidade que o periodo pds-exilico assume acerca
de Israel como povo santo e tudo quanto era usado no culto. O que seria aproveitado para a
Igreja como comunidade santa ou corpo unitario de cristdos. Porém, é necessario se aprofundar
mais nesta tematica pela auséncia de trabalhos sobre os hapax legomena existentes. Certas
adaptacdes foram feitas para suprir esta demanda na pesquisa. Assim, um estudo lexicogréafico
é de suma importancia na area da Teologia Biblica.

Faz-se novamente a mesma pergunta inicial: 0 que seria santidade para o apostolo
Paulo? E uma vida devotada a Deus, em Romanos, pelo uso os meus membros para glorificar
a Deus e ndo como instrumentos de injustica (Rm 6,13); em 2Cor 6,14-7,1, por sua vez, € uma
vida moralmente correta, pela liberdade recebida em relacdo ao paganismo. A manutencao das
promessas recebidas como a filiagdo ou ado¢éo se da na vida de santidade, uma conduta livre
da mundanidade. O contexto de Romanos é de uma comunidade existente, formada de cristéos
gentios e cristdos judeus. Assim, o conceito de santidade se da pelo Espirito Santo. Por mais
gue existam cristdos judeus em outras igrejas, as de Corinto e de Tessalénica sdo fortemente
marcadas pela presenca gentilica. O apostolo Paulo escreveu a essas comunidades com o intuito
de fortalecé-las na fé, em Cristo Jesus. El nunca foi negligente com suas comunidades, sempre
gue podia, ele as visitava. E quando ndo pode, Paulo enviou as epistolas para orienta-las na
vida cristd. Pelo que, para uma igreja local, compostas de irméos e irmas que deveriam ser

santos, dentro da perspectiva que ele mesmo ensinou.
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Alids, quem era santo no contexto do cristianismo paulino? Todos 0s que estavam em
Cristo, porque se 0 Cabeca do Corpo Mistico era santo, todos os seus membros também eram,
sem excecdo, inclusive os maridos descrentes pelo convivio e testemunho das suas esposas
(1Cor 7,14). A santidade em Paulo € um estado, porque se a pecaminosidade é um estado
natural em Addo (Rm 1-8), agora a santidade deve ser um novo estado em Cristo (Rm 12,1),
pelo Batismo (Rm 6). De tal modo que o desejo divino de sermos santos deve estar neste
processo de santificacdo, do qual os cristdos participam e precisam alcancar a santidade (1Ts
3,13; 4,3; 5,23).

Se no AT a santidade era o resultado de um ritual e da observancia da lei, no NT, por
sua vez, ocorre pelo fato de se estar unido a Cristo e ter como padrao vital uma vida ética e
moral pelos ensinamentos do Mestre e, em traduzir tudo isso boas obras (Mt 5,16; Ef 2,9). Na
oragdo do apostolo Paulo pelos tessalonicenses, ele ensina que a santidade esta interiorizada
nos seus coracdes, a santidade como um padrdao moral que é seguido e se pode aprendé-lo, deve
ser um padrdo conduta diéaria. Vem de Deus, por meio do Espirito Santo, quando este mora nos
coragOes que se arrependem.

A morada do Espirito é uma acdo transformadora (Rm 8,15). Os que tém o Espirito em
seus coragdes transformados, podem ter o coracdo de Cristo, pois tornam-se “circuncisao do
coragdao” (Rm 2,29). Agora, “receberam o Espirito de ado¢ao” (Rm 8,15), “filhos da promessa
e ndo da carne” (Rm 9,8). Pelo proprio Espirito que age para que os cristdos sejam “cartas
escritas pelo Espirito nos coragdes” (2Cor 3,3). O Espirito Santo ¢ por natureza o santificador
dos cristdos (Rm 8,9-11).

A santidade dos filhos espirituais que Paulo tem preocupac¢des no nivel de conduta
deles, ¢ como um pai que cuida dos seus filhos e deseja que alcancem o nivel de maturidade.
Ele quer que o resultado da fé deles seja uma vida de “santidade”; alids, este ¢ um conceito
amplamente demonstrado ao longo desta pesquisa e das epistolas. Como cristdos, todos nos,
independente da tradi¢do, devemos buscar a “aywwovvn/santidade” conforme a orientagdo do
apostolo Paulo, porque somos um unico Corpo, o Corpo de Cristo, irmaos e irmas, unidos pelo

amor e santidade.
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CAPITULO It

Romanos 7,14-25: a luta entre fazer mal que ndo se quer e ndo o bem que se

quer

Romans 7:14-25: the struggle between doing evil that one does not want and not doing the
good that one wants

Romanos 7,14-25: la lucha entre hacer el mal que no se quiere y no hacer el bien que se

quiere

Waldecir Gonzaga?

Ruy Sampaio Damiani®

Resumo

Este estudo apresenta uma analise da pericope paulina de Rm 7,14-25, estabelecendo alguns
paralelismos com outros dois autores, a saber: Agostinho de Hipona e Sigmund Freud. O
objetivo consiste em apresentar um ponto comum no texto de Paulo, trabalhado por Agostinho,
e presente também nos postulados freudianos da psicanalise. A dimensdo interior configura
uma forte intersec¢do que permite estabelecer o paralelismo pretendido. Paulo identifica algo
que impele o ser humano a agir contrariamente ao que deseja, este algo € o pecado e seus
efeitos. Em Freud, este algo também esta presente, trata-se do inconsciente que revela o sujeito
cindido e suas neuroses. Estas tensdes entre o agir e o querer tém sede no interior, conceito
sistematizado por Agostinho, que influenciou toda tradigdo ocidental. A descoberta do
inconsciente por Freud é um marco da influéncia da nocdo de interioridade na sociedade
moderna. A partir do legado agostiniano, com marcado acento paulino, surge uma nova
antropologia que possibilitara, 15 séculos mais tarde, a construcao das teorias psicanaliticas por
Sigmund Freud. Para tanto, este estudo apresenta 0s seguintes passos: 1) o texto grego de Rm
7,14-25 e uma traducdo para a lingua portuguesa; 2) aspectos historicos, motivacdo e
destinatarios; 3) Agostinho e a interioridade; 4) Sigmund Freud e a subjetividade; e o faz
sempre a partir de uma leitura de interface entre Paulo, Agostinho e Freud.
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Palavras-chave: Romanos, Paulo, Agostinho, Freud, Interioridade, Subjetividade.

Abstract

This study presents an analysis of the Pauline pericope of Rm 7,14-25, establishing some
parallels with two other authors, namely: Augustine of Hippo and Sigmund Freud. The
objective is to present a common point in Paulo's text, worked by Agostinho, and also present
in the Freudian postulates of psychoanalysis. The inner dimension configures a strong
intersection that allows establishing the intended parallelism. Paul identifies something that
impels humans to act contrary to what they want, this something is sin and its effects. In Freud,
this something is also present, it is the unconscious that reveals the split subject and his
neuroses. These tensions between acting and wanting are based within, a concept systematized
by Augustine, which influenced the entire Western tradition. The discovery of the unconscious
by Freud is a landmark of the influence of the notion of interiority in modern society. From the
Augustinian legacy, with a marked Pauline accent, a new anthropology emerges that will make
possible, 15 centuries later, the construction of psychoanalytic theories by Sigmund Freud.
Therefore, this study presents the following steps: 1) the Greek text of Rom 7,14-25 and a
translation into Portuguese; 2) historical aspects, motivation and recipients; 3) Augustine and
interiority; 4) Sigmund Freud and subjectivity; and he always does so from an interface reading
between Paulo, Augustine and Freud.

Keywords: Romans, Paul, Augustine, Freud, Interiority, Subjectivity.

Resumen

Este estudio presenta un analisis de la pericopa paulina de Rm 7,14-25, estableciendo algunos
paralelismos con otros dos autores, a saber: Agustin de Hipona y Sigmund Freud. El objetivo
es presentar un punto comun en el texto de Paulo, trabajado por Agostinho, y también presente
en los postulados freudianos del psicoanalisis. La dimension interior configura una fuerte
interseccion que permite establecer el paralelismo pretendido. Pablo identifica algo que
impulsa a los humanos a actuar en contra de lo que quieren, ese algo es el pecado y sus efectos.
En Freud, ese algo también esta presente, es el inconsciente que revela el sujeto escindido y
sus neurosis. Estas tensiones entre actuar y querer se asientan en el interior, concepto
sistematizado por Agustin, que influy6 en toda la tradicién occidental. El descubrimiento del
inconsciente por parte de Freud es un hito de la influencia de la nocion de interioridad en la
sociedad moderna. Del legado agustiniano, con marcado acento paulino, emerge una nueva
antropologia que hara posible, 15 siglos después, la construccion de las teorias psicoanaliticas
de Sigmund Freud. Por lo tanto, este estudio presenta los siguientes pasos: 1) el texto griego de
Rom 7,14-25 y una traduccion al portugués; 2) aspectos histéricos, motivacion y destinatarios;
3) Agustin y la interioridad; 4) Sigmund Freud y la subjetividad; y lo hace siempre a partir de
una lectura de interfaz entre Paulo, Agustin y Freud.

Palabras clave: Romanos, Pablo. Agustin, Freud, Interioridad, Subjetividad.

Introducéo

A Carta de Paulo aos Romanos é, seguramente, um dos textos mais importantes para
todo cristianismo nascente. Sua complexidade teologica continua a despertar o interesse de
pesquisadores da teologia-biblica e de areas correlatas. Sua estrutura deixa transparecer toda

elegancia intelectual de Paulo e se apresenta como sintese das tradi¢es hebraica e greco-latina.
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Quanto a sua autenticidade, é unanime, hoje, entre os exegetas que a autoria é de Paulo®*. Sua
rigueza teologica € indiscutivel, igualmente seu abundante uso das Escrituras
veterotestamentarias®. Alias, hoje, os estudos voltados para o uso do AT no NT® realmente tém
sido abundantes e retomam a metodologia do estudo e da compreenséo da “Biblia pela Biblia”,
tendo em vista que uso de citacoes, alusdes e ecos realmente é algo abundante, tanto entre os
livros do AT, como entre os textos do NT e, destes em relacdo aos livros do AT.

Neste estudo, pretendemos desenvolver uma analise do texto paulino articulando com
outros dois pensadores; Agostinho de Hipona (354-430 d.C.) e Sigmund Freud (1856-1939). A
pericope escolhida para esta analise é a de Rm 7,14-25. Neste excerto da carta paulina
encontramos alguns elementos que chamam atencdo e que podem ser pensados em paralelo
com conceitos elaborados por Sigmund Freud em seus postulados sobre a Psicanalise.

O paralelismo entre Paulo e Freud pode ser intermediado por Agostinho de Hipona,
que, inspirado em escritos paulinos, sistematizou o conceito de interioridade e influenciou
muitas geracdes de filésofos e te6logos pdsteros. Nosso intento ndo é proceder a um exame da
carta em questdo em chave exclusivamente exegética, mas sim analisar uma ideia que emerge
da pericope escolhida (Rm 7,14-25), a saber: a luta entre fazer o mal que néo se quer e deixar
de fazer o bem que se quer, que pode ser considerada, também, em perspectiva psicanalitica,
segundo os estudos de Sigmund Freud, além da filosofica e da teoldgica, analisadas por
Agostinho de Hipona,

As tensdes entre 0 querer e 0 agir, narradas na pericope paulina em analise (Rm 7,14-
25), estdo presentes tanto em Agostinho quanto em Freud. Pelo que se V&, entéo, parece haver
uma convergéncia, em alguns aspectos, que podem aproximar os trés autores: 1) um primeiro
ponto que pode ser identificado é a vastiddo do interior e seus mistérios; 2) em segundo lugar,

identificamos o desconhecimento deste microcosmo chamado interior; 3) e, por fim, a

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

> GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A., O uso de citacGes, alusdes e ecos do Antigo
Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31.

® Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretagio
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentéario do uso do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); HAY'S, R. B., Echoes of Scripture in the Letters
of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996); Artigos: GONZAGA, W.;
ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses (2020, p. 1-18);
GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses (2021, p. 1-
35); GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de citacfes, alusdes e ecos do Antigo
Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos (2021, p. 9-31); GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de
citacdes e alusbes de salmos nos escritos paulinos. (2021, p. 248-267).
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existéncia de algo no interior que nos impele a agir e que ndo esta completamente nos dominios
da consciéncia e da razéo.

Este escrito estd dividido em trés secdes: 1) na primeira secdo apresentamos um
panorama geral da Carta aos Romanos e, em especial, da pericope 7,14-25, evidenciando, no
texto, os dois conceitos que pretendemos analisar em paralelo aos conceitos freudianos (querer
e agir); 2) na segunda secdo apresentamos a tensdo entre querer e agir na perspectiva freudiana;
3) e, por fim, na terceira secdo, apresentamos as possiveis convergéncias entre 0s autores e

quais os beneficios que este estudo pode trazer para praticas pastorais.

1. Texto grego e traducdo de Romanos 7,14-25

A pericope selecionada para analise versa sobre um tema caro a todo o cristianismo e,
especialmente presente no corpus paulinum; a diferenga/distancia entre o querer e 0 agir. A
adesdo ao Evangelho implica em uma atitude ética’ que seja reflexo da graca de Deus, em
Cristo Jesus. Entretanto, mesmo depois de convertido, o crente se depara com tensdes interiores
que condicionam seu agir pessoal e comunitariamente. Em Rm 7,14-25, o “apéstolo das gentes”
(Rm 11,13) apresenta este dilema e abre pistas para a compreenséo deste paradoxo que emerge
do interior. Os bindmios; lei/pecado e graca/liberdade, figuram como eixos da reflexdo
proposta por Paulo. Estamos diante de um aparente dualismo em sede interior, um eu cindido
que, apesar de reconhecer o que é reto, pratica o seu contrario. Paulo faz uma confissdo pessoal
para seus destinatarios, uma forma de parresia, para ilustrar, a partir de si, a mensagem que ele
deseja transmitir, em consonancia com a tese central da carta: a justificacdo pela fé e ndo pela
pratica dalei (Rm 1,17; 3,20; presente em Gl 2,16; 3,11; e em Hb 10,38; e tomado de Gn 15,16;
Hab 2,4; Sl 143,2); isso exigia praticar o bem a todos, sem distingdo de ninguém, no seguimento

de Jesus Cristo, aquele que € capaz de nos transformar em novas criaturas.

14 Ot apev yap 611 6 VOHOC TVELHOTIKOG 14 Pois sabemos que a lei ¢ espiritual, mas
€0TLV, £YM 0€ oapKIvVOg el TETpapévog KO eu sou carnal, vendido sob o pecado.

TV auoptioy.

155 yap katepydalopon ov yivdokm- od yap P Pois 0 que produzo eu ndo reconhego;
0 0l T0UT0 TPAGC®, GAN’ O Ho® TodTO pois pratico isto que quero, mas o que
TOoL®. odeio, isto eu facgo.

TCHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé¢, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas (2023).



8 &i 8¢ 6 00 BEL® TODTO TOL®D, GOUPN L TG
vOu® 8Tt KaAde.

yovi 8¢ odKéTt &yd katepyalopat anTd
GAL™ 1 oikodoa €v guol apapTia.

18 Oida yap 611 0VK oikel &v &poi, TodT
gotv v i) Gopki pov, dyaddv: o yap
0élev mopdkettal pot, 10 08 katepyalecton
70 KOAOV 00"

19 00 yap 6 0ého TOIH Grya®6v, GAL & 0D
0£Lo KaKkOV TOVTO TPGOCW®.

20 6i 5& & 00 BEL® [¢Y®D] TODTO TO1®, OVKETL
Ey® kotepyalopat avTd GAA" 1) oikodoa &v
guol apoptia.

2L ghpiokm dpa TOV VOpOV, Td BELOVTL ol
TOLEWV TO KOAOV, OTL £UOL TO KAKOV
TOPAKELTOL
22 Guvidopon Yap T@ vOU® Tod Bgod Kot
0V éom avOpwmov,

2 BAémo 8¢ ETEpOV VOOV £V TOIG PEAEGTV
LLOV GVTICTPATEVOLEVOV T® VOU® TOD VOOg
pov kol aiynorotilovtd pe &v @ vOU® ThG
apoptiog T@® dvti £v Toig HéEAEGTV pov.

24 Tolainmpog £yd dvOpwmog: Tic e
pooetat ék 10D copoTog Tod Bavdatov
TOVTOV;

2 yap1c 8¢ Td Bed S10 Incod XpioTod Tod
Kupiov NUAY. Apa 0DV oTOG £Y0 TG LEV Vol
J0VAEV® VOU® Be0D T 08 Gopki VOU®
apoptiog.
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16 Mas se o que eu ndo quero, isso faco,
concordo com a lei que € boa.

17 Mas agora ja ndo sou eu que produzo
isto, mas o pecado que habita em mim.

18 Pois sei que ndo habita em mim, isto
estd em minha carne. Pois o0 bem-querer
esta ao alcance para mim, mas o produzir o
bem, ndo.

19 Pois, ndo fago o bem que quero, mas o
mal que n&o quero, isto eu pratico.

20 Mas se 0 que eu ndo quero, isto eu faco,
ja ndo sou eu que produzo isto, mas o
pecado que habita em mim.

21 Descubro, entdo, a lei: ao querer eu fazer
0 bem, que, para mim, o mal est4 ao
alcance.

22 pois tenho prazer na lei de Deus segundo
0 homem interior.

23 Mas vejo outra lei em meus membros
guerreando contra a lei da minha mente e
subjugando a mim pela lei do pecado, a
gue esta em meus membros.

4 Homem miseravel eu sou. Quem me
livrara do corpo desta morte?

25 Mas gracas a Deus por meio de Jesus
Cristo, nosso Senhor. Assim, pois, eu
mesmo, com a mente, por um lado, sirvo a
lei de Deus; com a carne, por outro, sirvo a
lei do pecado.

Fonte: texto de NA?8, tabela e traducéo dos autores.

2. Aspectos historicos, motivagdo e destinatarios

A Carta aos Romanos apresenta técnicas de escrita de duas grandes tradigdes, hebraica

e greco-latina. O texto desvela toda a sofisticagédo intelectual de Paulo e deixa transparecer a

cultura do “apostolo das gentes” (Rm 11,13), que conciliava em si aspectos da cultura greco-

romana sem eclipsar sua origem hebraica®. Schnelle, sobre o tema, escreve:

8 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, Introdugdo, LXIX-LXX.
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Paulo acolheu em suas cartas numerosas pegas da tradicdo da primeira Igreja. Pela
incorporacgdo de tradi¢Bes confessionais, batismais, de hinos e catilogos parenéticos, o
apostolo documenta sua concordéncia fundamental com afirmagdes de fé preestabelecidas,
sobretudo do judeu-cristianismo helenista, lembrando desse modo aos seus leitores e
ouvintes ao mesmo tempo as bases comuns da fé. Apesar disso, ele ndo acolhe as tradi¢Ges
sem analisa-las, mas lhes confere adendos interpretativos, que estabelecem uma ligacéo
com o texto e, a0 mesmo tempo, expressam a teologia especifica de Paulo. Ademias, a
posicdo de uma peca tradicional na composicdo geral de uma carta deixa claro que a

importancia teolégica o apéstolo Ihe atribuiu.®

Contudo, antes de adentrar a estrutura da carta propriamente dita, faz-se mister situar
historicamente o texto paulino, ressaltando aspectos, como data da escrita, motivacdo e
destinatarios. Se quanto a autenticidade ndo pairam grandes dissonancias, 0 mesmo nao ocorre
guanto a integridade do texto. Todavia, ndo € este o objeto que pretendemos examinar neste
estudo. Entretanto, vale ressaltar que, conforme Fitzmyer®, muitos exegetas defendem que Rm
16 néo tenha sido escrito por Paulo, sendo um anexo posterior. Especialmente a doxologia final,
em Rm 16,25-27. Embora este ndo seja o tema desta investigacao, julgamos importante fazer
esta ressalva antes de prosseguir com a apresentacdo estrutural da carta.

A redacdo paulina da Carta aos Romanos deu-se na década de cinquenta, do primeiro
século da era crista; como defendem varios autores, entre os anos 54-58 d.C.!, o que indica
gue, seguramente, esta seria a Ultima carta paulina. Possivelmente escrita em Corinto, com
auxilio de Tércio (Rm 16,22), durante o retorno da viagem de Paulo a Jerusalém, onde fora em
missao caritativa para com aquela Igreja.

As causas que levaram Paulo a escrever a carta séo variadas, mas alguns indicadores,
no proprio texto, podem servir como pistas para compreensao da motivacdo de Paulo e de seu
escopo. Questdes internas a Igreja que estava em Roma, como a universalizacdo de prescri¢des
judaicas para gentios prosélitos, como se 1€ em Rm 14,1: “Tov 8¢ dobevodvta Tf] miotel
npocAapuPavecte, un eig dakpicelg dwwdoyoudv/Acolhei o fraco na fé, porém, ndo para
discutir suas opinides”. Também em Rm 14,15: “Ei yap o0 Bpdua 0 adehpdc cov Avmeitar,
0VKETL KOTO Gydmny mepwmoteic: un td PBpdpati cov ékeivov dmdAAve DnEp od XpLoTog

anébavev/Entretanto, se por causa de um alimento teu irméo fica contristado, ja ndo procedes

® SCHNELLE, U., Introducéo a exegese do Novo Testamento, p. 147.
WFITZMYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 56.
1 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.
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com amor. N&o facas perecer do teu alimento alguém pelo qual Cristo morreu”. Questdes de

ordem politica, como a obediéncia civil a autoridade romana:

Cada um se submeta as autoridades constituidas, pois ndo ha autoridade que ndo venha de
Deus, e as que existem foram estabelecidas por Deus. De modo que aquele que se revolta
contra a autoridade, opde-se a ordem estabelecida por Deus. E 0s que se opdem atrairdo
sobre si a condenacdo. Os que governam incutem medo quando se pratica o mal, ndo
qguando se faz o bem. Queres entdo ndo ter medo de Deus para te conduzir ao bem. Se,
porém, praticares o mal, teme, porque ndo é a toa que ele traz a espada: ela € o instrumento
de Deus para fazer justica e punir quem pratica o mal. Por isso é necessario submeter-se
n&o somente por temor do castigo, mas também por dever de consciéncia. E também por
isso que pagai impostos, pois 0s que governam sdo servidores de Deus, que se
desincumbem com zelo do seu oficio. Dai a cada um o que lhe é devido: 0 imposto a quem
¢ devido; a taxa a quem é devida; a reveréncia a quem é devida; a honra a quem é devida.
(Rm 13,1-7)

Ou ainda, o desejo de Paulo de visitar aguela comunidade e levar adiante o processo de
evangelizagao ali iniciado, como se 1é em Rm 1,10: “ndvtote £mi T@V TPOGELYDY LLOL SEOUEVOG
el mog NoN moté gvodwbnioopot &v 1® Oelquatt tod Ogod EMOglv mpoc vudc./E peco
continuamente em minhas oracdes que, de algum modo, com o beneplacito de Deus, se me
apresente uma oportunidade de ir ter convosco”. Estes sdo alguns pontos de intengdo que
podem ser identificados no proprio texto. Nenhum desses pontos pode ser tomado isoladamente
para uma compreensdo da intencdo de Paulo, parece bastante plausivel levar em conta a
sobreposicao de motivos.

A Igreja de Roma era formada por judeus e gentios, o que levou Paulo a pensar nos
conflitos que ele vivenciou em outras comunidades assim formadas'?. A tensdo entre grupos
distintos, a pretensédo de supremacia dos judeus em relacdo aos gentios e a imposicéo de praticas
judaizantes para os convertidos sao temas que preocupam Paulo. A tese central da Carta aos
Romanos €, portanto, a justificagdo pela fé e o anuncio do Evangelho de Cristo, igualmente
acessiveis a judeus e gentios.

De acordo com Arrigo, seguindo os critérios da retdrica, a carta pode ser estruturada
da seguinte forma; Rm 1,1-6, apresentacdo do remetente; Rm 1,7, os destinatarios da carta, ao

12 GONZAGA, W., Os Conflitos na Igreja Primitiva entre Judaizantes e Gentios a partir das Cartas de Paulo aos
Gaélatas e aos Romanos. (2015); GONZAGA, W., Os Conflitos na Igreja Primitiva entre Judaizantes e Gentios em
Gl 2 (2015).
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que se segue o corpo do texto dividido em quatro partes; exordium (Rm 1,8-17), narratio (Rm
15,14-21), probatio (Rm 1,18-4,25; Rm 5-8; Rm 9-11) e peroratio (Rm 15,14-16,23). Em Rm
16,21-24, as ultimas saudacOes, despedida, e, por fim, em Rm 16,25-27, conclusdo com a
doxologia.t?

Com efeito, uma apresentacdo estrutural da carta em anélise se torna imprescindivel
para compreender a pericope escolhida para compor a interface com Agostinho e Freud. N&do
seria produtivo recortar a pericope sem situa-la no todo da Carta aos Romanos. Tendo feito
essa ressalva, voltamos a explicacdo da estrutura do texto epistolar.

O exordium compreende os aspectos introdutérios (Rm 1,8-17). Trata-se de uma
exortacdo inicial onde Paulo almeja o beneplacito de seus leitores e apresenta o tema da carta,
ou seja, a tese que ele ali advoga para seus leitores. Este excerto tem inicio em Rm 1,8-17, vale
ressaltar que os vv.16-17, que seguem a exortacdo inicial, consignam a tese central, a
proposicdo principal de todo o texto, qual seja; a universalidade da salvagdo por meio do
Evangelho de Cristo.

Orbitam no entorno da tese central outras subteses, ou teses secundarias, que aparecem
no decorrer do texto. Para um trabalho proficuo, na direcdo de compreensdo do texto, €
fundamental estar atento a sua estratificacdo argumentativa. Todas as teses secundarias se
articulam, de algum modo, com a tese central. Trazem explicacdes e exemplos que se orientam
pela tese central.

Uma dessas teses secundarias levantadas no texto aparece na pericope Rm 7,14-25, e
apresenta a tensdo entre graca e pecado, como caracteristica do homem em constante luta com
suas vontades. A graca ndo se op0e a liberdade na perspectiva paulina, antes, ela se identifica
com a liberdade, que consiste em fazer a vontade de Deus. A libertacdo, em termos paulinos,
supde uma troca de senhorio na vida interior, deixando o pecado para obedecer a lei suprema
do “amor ao proximo” como caminho para santificacdo (Lv 18,18.34; Mt 5,43; 22,39; Mc
12,31; Lc 10,27; Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg 2,8). Opera-se uma mudanga conceitual de
nomenclatura para o sujeito ético, no judaismo classico o sujeito ético é o justo, aquele que
cumpria os ditames da lei, enquanto para o cristianismo nascente o sujeito ético é o santo que
vive sob o senhorio de Deus e da suprema lei da caridade.

Embora ndo estejam mais subordinados a lei, os cristdos sdo chamados a santidade (Lv

19,2; Mt 5,48), que demanda esforgco moral igualmente determinado. O novo paradigma é

13 ARRIGO, M. M., O dom da participacdo na vida divina: a reflexdo paulina sobre a graca na parte central da
carta aos Romanos, p. 14.
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Cristo e a vida nova que Ele propfe aos seus. Portanto, é renovado em Cristo que o cristdo
realiza plenamente sua vocacgdo a santidade. A liberdade ndo € entendida como neutralidade
em reacdo as escolhas, mas se identifica com o cumprimento da vontade de Deus, ou seja, a
substituicdo de um senhorio por outro, a passagem do dominio do pecado para 0 auspicioso
governo da graca, por meio de Cristo Jesus.

Diante de tal perspectiva surgem gquestionamentos sobre o tema liberdade e graca.
Afinal, a graca seria um limitador da nossa liberdade? Paulo entende a graca ndo como uma
forca que dissolve a liberdade, mas como um componente dialdgico entre Deus e 0 Homem
que, ao contrario, assegura a verdadeira liberdade. O “apostolo das gentes” (Rm 11,13)
identifica a liberdade como cumprimento da vontade de Deus.

Com efeito, a forca que em nds compromete a liberdade é o pecado. O pecado torna-se
um condicionante de nossas acdes, e, para plena liberdade, € preciso estar aberto a graca e
corresponder a sua gratuidade. Em Rm 7,14-25, Paulo apresenta a luta interior do homem entre
sua vontade e sua acdo. Esta demanda se resolve na medida que o homem se deixa tocar pela
graca e se compromete em responder o dom de Deus, cotidianamente, com constancia e busca
de fidelidade ao projeto do Senhor em sua vida e para sua vida.

A palavra graca desempenha um papel preponderante na Carta aos Romanos e, embora
ndo apareca na pericope Rm 7,14-25, ndo é possivel deixar de considera-la. Em grego, ydpic
(chdris), do verbo yaipw, indica o que faz feliz, o que alegra. Podendo ser entendida também
como beleza e gratiddo. No seu uso pagdo, ligava-se a ideia de favor recebido e, também, como
estado de animo'®. Sobre o sentido pagdo do termo podemos identifica-lo de forma clara nos
dialogos de Platdo, por exemplo, em que aparece com sentido de alegria, complacéncia, afeto
ou mesmo de prazer.*®

Conforme Abbagnano, o uso cristdo e especificamente paulino de yapic, equivale a ideia
de salvacdo, do dom gratuito que Deus oferece ao Homem, independentemente de seus
méritos.'® A evolugdo semantica do termo € bastante complexa e sua explanagdo minuciosa
demandaria um estudo a parte. Para 0 momento, € importante frisar que suas raizes sdo pagas
e que passou a ter um significado teoldgico particular no cristianismo. Apenas nos escritos

neotestamentarios o termo yépic pode ser encontrado 156 vezes'’ e, nos escritos paulinos, 101

14 BERNARDINO, A. (org.), Dicionario de literatura Patristica, p. 793.

15 ARRIGO, M. M., O dom da participacdo na vida divina: a reflexdo paulina sobre a graca na parte central da
carta aos Romanos, p. 20-21.

16 ABBAGNANO, N., Dicionario de Filosofia, p. 568.

" DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 1898-1902.
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vezes!8, Este dado traz a tona a relevancia desta palavra para a teologia subjacente no corpus
paulinum.®®

Como ja mencionado acima, ainda que nao aparega no excerto em analise, 0 assunto
exposto em Rm 7,14-25, liga-se diretamente com o conceito teoldgico de gracga tdo caro ao
“apostolo das gentes” (Rm 11,13). Tenhamos, uma vez mais, presente a tese central da Carta
aos Romanos: a universalidade da salvacéo, ou aplicacdo ampla da graca de Deus para gentios
e judeus. A pericope Rm 7,14-25 se articula com a tese central e versa sobre o agir. Ora, entdo,
se somos todos destinatarios da gracga, por que 0 nosso agir ndo € sempre bom? N&o o é,
simplesmente, porque existe uma recusa da graga por parte do homem quando persiste em
manter o senhorio do pecado dentro de si e ndo o de graca.

Esta luta tem sede no interior de cada homem. Em Rm 7,14-25, esta tenséo de vontades
é evidenciada por Paulo que situa o espaco proprio dessas demandas: o interior. A pericope em
tela pertence a probatio (Rm 1,18-11,36), que se articula com a tese central da Carta, o texto
que antecede, a partir de Rm 7,7-14, apresenta a ideia da humanidade redimida, argumentacao
gue segue em Rm 5,1-20, em que apresenta o batizado como aquele que é conduzido pelo poder
do Espirito, pela forca da filiagio divina®.

Com efeito, a teologia paulina, contida nesta rica carta, destaca a agdo da graca e seus
efeitos no homem novo. Contudo, alguns aspectos parecem conduzir a um paradoxo, uma vez
gue o homem convertido ainda ndo esta totalmente a servico das inspirac@es do Espirito. Parece
que, ainda que se tenha aderido ao Evangelho, as consequéncias do primeiro pecado continuam
presentes. Neste sentido, as marcas do pecado impedem o homem, ainda que convertido, de
realizar totalmente o bem que deseja. Escrevendo aos Galatas, Paulo afirma que carrega em seu
préprio corpo as marcas de Cristo (Gl 6,17), tendo em vista que ja ndo é ele quem vive, mas
sim o Cristo quem vive nele (Gl 2,19-20). Dunn, em sua analise a pericope, descreve as mazelas

do eu, e reafirma o pecado como sendo o produtor de toda cisdo interna:

A divis@o do “eu” crente corresponde com a “divisdo” na lei. O “eu” disposto concorda
com a lei e com isso da testemunho de que ela € boa. “Eu” aceito a defini¢do que a lei da
da vontade de Deus, e quero fazé-la, mas mesmo assim “eu” falho. A falha, portanto, ndo

esta na lei; nisso ela é totalmente sem culpa e digna de louvor. Mas a falha também néao

18 DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 1899-1901.

19 BERNARDINO, A., Dicionério de literatura Patristica, p. 800.

20 SANTOS FILHO, J.; GONZAGA, W., O Espirito e a filiagdo cristd: a antropologia pneumatolégica de Paulo
na Carta aos Romanos (2021).
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LIS

estd no “eu”, nem mesmo no “eu” “vendido como escravo do pecado”. A falha esta

novamente no pecado; o pecado que habita em mim.?

Mais uma vez, salta aos olhos esta tensdo sediada no interior, que mais tarde sera também
objeto de interesse da psicanalise freudiana, ainda que com motivacoes e perspectivas distintas.
O que pode se estabelecer em paralelo é, justamente, esta perturbacao interior que orienta a
acao e que incide diretamente sobre a vontade de cada homem.

A teologia paulina indica que a debilidade que cada homem carrega, fruto da queda dos
primeiros pais, ndo é suprimida pela conversdo. A vida nova, recebida na iniciacdo cristd, ndo
extirpa a fragilidade da natureza humana e sua consequente inclinacdo ao pecado, pelas
concupiscéncias. Embora a graca aja em nos, e seja preponderante, é necessario também um
esforco pessoal para corresponder a graga.??

Outro ponto bastante significativo que emerge do texto paulino é a relacdo entre lei e
pecado. Trata-se do interior cindido pelo influxo do pecado, desta forma, o bem desejado nem
sempre é realizavel pelo homem. A lei existe por causa do pecado, mas ela, per se, ndo da conta
de dissolver os seus efeitos, antes se apresenta como consequéncia deste. Ora, se a lei é
consequéncia do pecado, pode ser considerada como algo bom e santo? A resposta paulina a
este aparente paradoxo é na direcdo de entender a lei como sendo santa e boa, enfatizando,
entretanto, sua dupla funcdo. Ao comentar a pericope paulina de Rm 7,19-20, Agostinho

afirma:

Ao dizer: “com efeito, ndo faco o bem que quero, mas pratico o mal que ndo quero. Ora,
se fago o que ndo quero, concordo com a Lei, que € boa, a Lei é satisfatoriamente defendida
de toda acusacdo. Mas é preciso ter cuidado para que ninguém pense que, por essas
palavras, nos é tirado o livre-arbitrio da vontade, pois ndo € assim. Com efeito, agora se
descreve 0 homem sob a Lei, de antes da graca, quando é vencido pelos pecados, enquanto
se empenha com suas forgas para viver justamente sem ajuda da graca libertadora de Deus.
Mas no livre-arbitrio ele tem com que acreditar no Libertador e receber a graca, para que,
naquele que a da, ajudando-o e libertando-o, entdo ndo peque. E, assim, deixa de estar sob
a Lei, mas com a Lei e na Lei, observando-a com a caridade de Deus, 0 que néo pudera

com o temor.%

L DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 590.
22 BIBLIA de Navarra, p. 1611, nota de rodapé sobre Rm 7,1-12.
23 AGOSTINHO, S., Explicacdes de algumas proposicdes da Carta aos Romanos, p. 37
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Primeiramente, a lei teria uma funcdo negativa e gnoseoldgica, pois, por meio dela, é
possivel conhecer o pecado e seus efeitos praticos, incluindo uma dimensao ética, alias, o
pecado sO pode ser imputado se existir lei (Rm 5,13). Neste primeiro caso, a lei se apresenta
insuficiente para dirimir as decorréncias do pecado. Em segundo lugar, o carater profético e
benfazejo da lei, que dando ao homem o conhecimento de sua debilidade e apresentando o
caminho reto, a0 mesmo tempo chama atenc¢éo para a necessidade de cada convertido se abrir
a graca para trilhar os caminhos de Deus.

A questdo da lei também pode ser interpretada conforme os interlocutores de Paulo,
indicando o “&ym/ego”, ou seja, o espago interior das tensdes em analise. Pelo menos trés
possibilidades se abrem diante do tema: (1) um ego autobiografico baseado na sua experiéncia
antes da conversao; (2) um ego nao cristdo, compreendendo pagdos e judeus; (3) um ego
comum a toda humanidade. Nas trés possibilidades interpretativas descortina-se mais uma vez

o interior como sede das tensdes contidas no bindmio querer-agir.

3. Agostinho e a interioridade

A perspectiva paulina descrita na primeira segéo identifica o interior de cada homem
como espaco das grandes tensfes que implicam em condicionantes existenciais profundas.
Agostinho, que teve grande inspiracdo e influéncia paulinas, explora essa dimensdo de modo
singular. O bispo de Hipona apresenta-se como grande sistematizador desse conceito
filosofico-teoldgico, cujo germe teoldgico-cristdo encontramos no corpus paulinum.

O axioma que une Paulo e Agostinho é a proposicao fundamental de todo o monoteismo
abraamico; o homem criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,27). A partir desse
pressuposto, Agostinho entende o interior como espaco privilegiado de encontro com a
Verdade, que compreende a Verdade/Deus e a verdade de si. Destarte, o tedlogo africano se
consagrou como fundador do conceito de interioridade na tradigdo ocidental.

Trés conceitos se entrelacam na visdo agostiniana de interioridade; eu interior, o retorno
a si, e, os sinais exteriores como manifestacio da interioridade.?* Agostinho recebe influéncia
de Platdo, Paulo e Plotino, e delimita, com seus acréscimos, de forma bastante original, o
conceito do eu como espaco interior privado.

Em relacdo a metafisica de Platdo, a inovacdo consiste no deslocamento do ethos

ontologico do mundo das ideias para o interior, ou seja, a Verdade pode ser alcancada e

2 CARY, P, Interioridade, p. 557.
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contemplada no de profundis da alma, dimensdo privilegiada do mundo inteligivel. E na
interioridade que podemos acessar a propria realidade das coisas; res ipsa, além da Verdade
eterna que é o proprio Deus. Quanto a Plotino, a inovacédo reside no caminho escolhido para
adentrar a interioridade. O bispo de Hipona, ao contrario de Plotino, entende os sentidos como
ponto de partida para este mergulho interior que leva 0 homem a contemplagdo da Verdade e
do conhecimento de si.

Em relagcdo a Paulo, ressaltamos as similitudes que nos possibilitam estabelecer uma
leitura em paralelo, como nos propomos neste estudo. Embora Agostinho tenha explorado o
tema com mais sofisticacao filosofica, estabelecendo categorias préprias para a analise do eu
interior, ambos convergem para compreensdo da interioridade como espaco das tensdes

existenciais e éticas. Segundo Agostinho:

A alma, deleitando-se com seu préprio poder, resvala do bem universal para seu interesse
particular. A culpa é do orgulho, que ama as divisdes. Soberba essa denominada: “inicio
do pecado” (Eclo 10,15). Com efeito, se a alma seguisse a Deus como governador da
criatura, suas leis divinas poderiam governa-la com sabedoria. Mas ela, desejando algo
mais que o universo, quis submeter 0 mundo as suas leis particulares. Como nada existe
maior do que o universo, ela langou-se a seus proprios caprichos. E assim, ao ambicionar

muito, diminuiu-se.?®

Neste sentido, Cary pontua: “Por conseguinte, a interioridade da alma da alma individual
ndo € natural e inevitavel, mas é mais uma consequéncia da queda — o resultado de uma cegueira
ndo natural que nos impede de ver Deus e as contradi¢cBes de nossa vontade marcada pelo
pecado”?®. Tanto em Paulo como em Agostinho percebemos um distanciamento da tradicéo
grega, em especial platdnico-aristotélica que privilegia o carater racional do agir humano.

A psicologia agostiniana é um itinerario de autoconhecimento, de retorno a si, marcado
por um projeto teoldgico de busca interior de Deus. Estas notas caracteristicas da psicologia
agostiniana séo especialmente significativas para a construcdo da ideia do eu que se
desenvolveu em todo ocidente, e, marca de forma indelével os processos de subjetivacdo do
homem ocidental até culminar nos postulados freudianos, 15 séculos mais tarde, como

apresentamos na se¢éo seguinte.

2 AGOSTINHO, S., A Trindade, p. 379.
% CAR.Y, P., Interioridade, p. 558.
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Vale ressaltar que, quando utilizamos a palavra espaco, para nos referir & interioridade,
nédo pretendemos atribuir um sentido espacial, como goza o corpo fisico, mas dar ideia de um
lugar ou dimensdo de natureza espiritual. Outro entendimento caminha na direcdo de

compreender a interioridade como dep6sito das imagens e acontecimentos do mundo exterior:

Chego aos campos e vastos palacios da memdria onde estdo tesouros de inumeraveis
imagens trazidas por percepcdes de toda espécie. Ai estd também escondido tudo o que
pensamos, quer aumentando quer diminuindo ou até variando de qualquer modo os objetos
gue os sentidos atingiram. Enfim, jaz ai tudo o que se lhes entregou e depds, se é que o

esquecimento ainda néo absorveu e sepultou.?’

Outra passagem celebre do tedlogo africano, que auxilia na compreensdo de seus
postulados, encontra-se na obra De Magistro, na qual ele acentua a sua proposta filosofico-
teoldgica do eu como espago privado: “Quando se trata das coisas que contemplamos com a
mente, isto é, pelo intelecto e pela razéo, falamos daquilo que contemplamos como presente na
luz interior da verdade, pela qual ¢ iluminado e desfruta o homem interior.”?

Torna-se cada vez mais evidente que a interioridade comporta a no¢ao de consciéncia e
inconsciéncia, a ideia da prdpria ideia, como postulado seminal da nogdo de mente que toda
psicologia ocidental tem explorado. Compreende ainda, o complexo conjunto das emoces e
suas implicacBes ético-morais. A proposta de Agostinho surge como uma hermenéutica de si
na busca da verdade de si e de Deus, explicitada na sua teoria da iluminag&o.

Sobre a teoria da iluminagéo agostiniana, Gilson assinala que, Agostinho, utiliza-se com
frequéncia da metafora da iluminacéo para explanar sua teoria do conhecimento, que, por sua
vez, compreende a psicologia agostiniana e seu projeto teologico: “Com justica, ela é
considerada tdo caracteristica de sua doutrina que, comumente, sua teoria do conhecimento €
designada pelo nome de doutrina agostiniana da iluminag&o divina.”?® Na mesma diregdo é o
entendimento de Taylor®, que afirma ser a subjetividade moderna tributaria da teoria da
iluminacéo de Agostinho.

A impostacdo contemplativa que perpassa toda obra de Agostinho reflete sua
caracteristica mistica. O bispo de Hipona foi, sem davidas, um mistico. Um tedlogo do coracao

21 AGOSTINHO, S., Confissoes, p. 238-239.

28 AGOSTINHO, S., De Magistro, p. 103.

2 ETIENNE, G., Introdugéo ao estudo de Santo Agostinho, p. 159. [italico nosso]
0 TAYLOR, C., As fontes do self: a construcéo da identidade moderna.
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e damente. O estilo literario de Confissdes, narrada em primeira pessoa, desvela o seu mergulho
interior, sendo um dos primeiros textos do ocidente a articular o processo da realidade e a
histéria como narrativa das realizacdes pessoais. Possuido pelo desejo de Deus e conscio de
sua inefabilidade, conclui: “Ha mais verdade e nosso conhecimento de Deus do que em nossas
palavras sobre ele, e h4 ainda mais verdade na realidade de Deus do que em nosso
conhecimento dele.”3!

A teologia e a filosofia agostinianas podem ser descritas como uma grande histéria da
interioridade. Seus escritos inauguram uma nova concepgao. Abrem o caminho para o moderno
conceito de subjetividade, onipresente na obra de Freud, e, axioma primeiro de toda a
psicanalise. Trata-se, portanto, da chave interpretativa para os encadeamentos antropoldgicos

e ontologicos, bem como a base terapéutica da qual se soergue a psicanalise em geral.

4. Sigmund Freud e a subjetividade

Diante do exposto da secdo anterior, podemos concluir que a nocdo de interioridade
desenvolvida por Agostinho torna-se conditio sine qua non para 0 processo de construcdo da
subjetividade moderna. Assim como o bispo de Hipona se apresenta como um divisor de aguas
nas defini¢des que tangenciam a autoexploracdo, Freud também ocupa lugar de destaque no
desenvolvimento conceitual da perscrutacdo interior. Sobre as marcas de Agostinho no

desenvolvimento da ideia de interioridade, Horn afirma:

Charles Taylor, no seu importante estudo, Quellen des Selbest, investigou a génese da
autoconsciéncia moderna e, nisso, salientou, tal como entende, a tenéncia problematica da
modernidade de permitir que a “voz interna das minhas verdadeiras sensagoes” decida
sobre o0 que é bom. Ao destacar o significado de agostinho para a teoria do conhecimento
cartesiana, Taylor afirma que o Pai da Igreja, com a volta para dentro de si, realizou um
primeiro passo fatal para a subjetivacéo da realidade: pode-se fazer voltar até Agostinho a

“aberra¢do” moderna de uma atribuigdo de objetos internos e de um eu privado do mundo.*?

Destarte, como argumenta Horn, ndo se exagera ao afirmar que Agostinho foi quem pos
em cena a interioridade e sua reflexividade radical, como caminho existencial. A escrita em

primeira pessoa acabou por inaugurar uma nova perspectiva dos dominios internos que sé se

31 AGOSTINHO, S., De Trinitate, p. 83-84.
32 HORN, C., Agostinho: conhecimento linguagem e ética, p. 45.
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tornam acessiveis desta forma particular de escrita e fala. Em Agostinho, portanto, a
imaterialidade do eu torna-se fundamento de um novo cogito. Sem embargo, muitos outros
edificios teoricos foram soerguidos a partir dessa nova perspectiva.

Em toda prolifica obra de Freud, apenas duas vezes aparecem referéncias a Agostinho.
Nosso objetivo ndo é examinar estas citagdes de modo direto, mas avaliar como a teologia de
Agostinho abriu caminho para os enunciados psicanaliticos.

Separados por significativos 15 séculos, Freud e Agostinho, guardadas as devidas
peculiaridades histdricas, parecem ter um campo comum de acéo e teorizacdo. Este campo
comum pode ser identificado em uma ontologia que possui intersec¢cdes conceituais, como

advoga Almeida:

Ora se oque predomina nas filosofias de Agostinho e de Nietzsche € o conceito de vontade,
em Freud vemos mais explicitamente ressaltar a questdo do inconsciente e do desejo ou,
mais exatamente, da tensdo do desejo na sua eterna satisfagdo/insatisfacdo. Na verdade,

todas essas teorias reenviam a uma a uma questdo mais profunda e mais originaria ainda,

uma questio que poderiamos chamar de “ontolégica”, ou “pré-ontologica”. %

A filosofia agostiniana atravessou os seculos influenciando geracfes inteiras de
pensadores e, a busca da verdade de si foi, gradativamente, ganhando o cenario das
especulacdes filoséficas, culminando na psicologia e ganhando contornos cientificos.

Em direcdo semelhante, porém com método e objetivo diverso, também Freud procura
entender o ser humano a partir de determinantes reconditas que brotam das profundezas da
psique. Portanto, Agostinho, auscultando o itinerario da alma, e Freud, analisando as leis do
inconsciente, coincidem quanto ao lugar de investigacdo da verdade de si: o interior.

Seria impossivel, por exemplo, pensar a filosofia moderna sem enfrentar as questdes
relativas a interioridade. O longo caminho da tradi¢cdo ocidental, no que diz respeito a
interioridade, de Platdo até a moderna psicanalise, passando pelo cogito cartesiano, tem,
inexoravelmente, a marca de Agostinho. Ademais, a ideia primeira de interioridade subjaz
sempre, ainda que com novas nuances. Por exemplo, o aparelho psiquico tal como Freud

elabora, embora com a ideia inovadora de inconsciente, continua instalado na interioridade.

33 ALMEIDA, R. M., Do recordar e do esquecer: a questdo da memoria em Agostinho, Nietzsche e Freud, p. 263.
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Desde Descartes, a consciéncia foi considerada como o trago caracteristico que distingue
os fendmenos psiquicos das outras manifestagdes da vida humana. Vida psiquica era
praticamente sindnimo de consciéncia. Nessa vida da consciéncia, a inteligéncia e a
vontade representavam o papel principal. Sem ddvida, elementos agitadores, como 0s
instintos e as emogdes, manifestavam, as vezes, algo da sua realidade; porém a luta entre
as “instancias racionais” e estes agentes perturbadores decidia-se a luz da vida consciente.
No edificio transparente, onde se desenrolava a vida psiquica com suas paixfes e seus
conflitos, conheciam-se as forcas em luta e, apds o combate, podia-se designar o vencedor.
Ainda agora estamos convencidos, na maior parte das vezes, em nosso foro interior, que

acontece mais ou menos assim, naquilo que nos concerne.®

O termo psicanalise é bastante amplo, usualmente designa um método terapéutico ou
doutrina psicolégica. De acordo com Abbagnano, o termo psicanalise também pode ser
entendido como uma perspectiva ontologica, com extensdes antropol6gicas®®. Quando tomada
em sua totalidade, a psicanalise pode ser entendida como uma area de conhecimento particular
que se comunica com a filosofia, psicologia, medicina, neurociéncia, etc.

O termo psicanalise compreende um vasto campo de teorias, podendo ter diferentes
nuances em cada um de seus autores. Em atencdo ao objetivo que nos propusemos neste estudo,
delimitamos um recorte da psicanalise para ser analisado em paralelo com as sentencas de Paulo
e com a teologia de Agostinho. Vamos nos deter em algumas concepcdes basilares. Vale
ressaltar que a grande maioria dos conceitos psicanaliticos foram elaborados por Freud. Seus
seguidores aprofundaram e acresceram o arcabouco tedrico freudiano.

Basta folhear um dicionario de psicandlise para perceber a onipresenca de seu fundador
nos construtos conceituais que estruturam este campo do conhecimento. Um bom exemplo é a
classica obra de Laplanche e Pontalis, Vocabulario de Psicandlis, que na maior parte do verbete
faz mencao a Freud®. Escritor prolifico, Freud produziu um vasto material embasado em suas
experiéncias clinicas na direcdo de decifrar o enigma de cada pessoa a partir de uma analise
criteriosa do inconsciente.

Freud tinha grande preocupacéo que a psicanalise fosse pautada pelos canones da ciéncia
e, desta forma, se distinguisse de uma filosofia. Sua proposta intelectual, portanto, procurou

obedecer aos padrdes cientificos de seu tempo, com notada impostacdo materialista e com

3 NUTTIN, J., Psicandlise e personalidade: uma teoria dindmica da personalidade dentro de uma concepgéio
espiritualista do homem, p. 188.

35 ABBAGNANO, N., Dicionario de Filosofia, p. 949.

3 LAPLANCHE, J.; PONTALIS, J. B., Vocabulario da psicanalise (1991).
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marcada aversdo as especulacfes de ordem filoséfica e teoldgica. Entretanto, este aspecto
antirreligioso que marca os inicios da psicanalise ndo impede a leitura em paralelo que aqui nos
propomos a fazer.

Todo edificio tedrico da psicanélise encontra seu fundamento nas demandas interiores.
Laplanche, em sua obra intitulada; Vocabulario da Psicanalise, afirma que toda descoberta de

Freud pode ser condensada na palavra inconsciente:

Se fosse preciso concentrar numa palavra a descoberta freudiana, seria incontestavelmente
na palavra inconsciente. [..] O inconsciente freudiano ¢, em primeiro lugar,
indissoluvelmente uma nocéo tépica e dinamica, que brotou da experiéncia do tratamento.
Este mostrou que o psiquismo ndo ¢é redutivel ao consciente e que certos “contetidos” s6
se tornam acessiveis a consciéncia depois de superadas certas resisténcias; revelou que a

vida psiquica era “... cheia de pensamentos eficientes embora inconscientes, e que era

destes que emanavam os sintomas.”*’

O adjetivo inconsciente, em sentido lato, é utilizado para designar um conjunto de
conteddos, como imagens, lembrancas, pensamentos, que escapam dos dominios da
consciéncia. Esta definicdo tem um carater descritivo e representa apenas parcialmente o uso
que Freud faz da palavra. Para a psicanalise em geral, o0 adjetivo inconsciente também tem uma
definicdo topica, isto €, um uso especifico dentro de uma prética clinica. Em Interpretacdo dos
sonhos, escrito de 1900, Freud faz uma detalhada descricdo do papel do inconsciente a partir
do universo onirico. No capitulo VII, intitulado; Psicologia dos processos oniricos, ele trata
com clareza do tema, especialmente na secdo f, o inventor da psicanalise oferece um bom
panorama das relac@es entre inconsciente e realidade.

O desvelamento deste conteudo é a chave para a compreenséo das diversas problematicas
psiquicas. E, portanto, no inconsciente que reside a verdade de si. “Neste sentido, a consciéncia
se revela um entre-dois, ou seja, uma ponte, uma porta ou uma passagem entre 0 mundo exterior
e o mundo interior.”® Servindo de mediagdo no processo psicanalitico de desvelamento do
inconsciente, que figura como depositério das verdades sobre o sujeito®®. Um caminho para

conhecer o inconsciente € 0 processo psicanalitico, em que 0 paciente pratica uma espécie de

ST LAPLANCHE, J.; PONTALIS, J. B., Vocabulario da psicanalise, p. 235. [italicos do autor]
38 ALMEIDA, R. M., A meméria o esquecimento e o desejo, p. 39.
39 LAPLANCHE, J. PONTALLIS, J. B., Vocabulario da psicandlise, p. 237.
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parresia, ao relatar para o analista os sonhos. Na descricdo do universo onirico vai se

descortinando tudo que em nos foi recalcado e reprimido. Sobre os sonhos, Freud afirma que:

Todo o material que compde o contetdo do sonho provém, de alguma forma, de
experiéncias, ou seja, ele é produzido e lembrado no sonho — pelo menos isso pode ser
considerado um conhecimento inconstestado. No entanto, seria um equivoco supor que
esse tipo de relacdo do contetudo do sonho com a vida de vigilia resulta facilmente como
produto evidente da comparagéo feita entre ambos. Pelo contrério, essa relagdo precisa ser
procurada com atenc¢do e, em toda uma série de casos, permanece oculta durante muito
tempo. Isso se deve a certo niumero de peculiaridades exibidas pela faculdade da meméria
no sonho e que, apesar de ja ter sido observado frequentemente, até hoje se equivocou de

qualquer explicagdo.*

O préprio Freud resume sua complexa tese em dois pontos elementares: 1) 0S processos
psiquicos sdo inconscientes sendo a extensdo consciente do homem apenas um fragmento da
psique; 2) a libido é uma forca determinante para vida privada e social e se constitui como fator
preponderante para compreenséo da vida.** Como em Agostinho, a verdade de si esta sediada
no de profundis do homem, na sua psique. A palavra grega Wuyr pode ser traduzida por alma*?,
contudo o seu uso moderno tende a ser refratario a esta traducdo em razdo de suas variantes
religiosas.

No primeiro aspecto apresentado pelo proprio inventor da psicanalise ja é possivel
perceber o ponto de convergéncia entre os autores que pretendemos ler em paralelo: Paulo,
Agostinho e Freud. Ora, se 0 drama da vida se esconde no inconsciente e se este compBe um
quinhdo consideravel da psique, voltamos ao interior como l6cus privilegiado para a descoberta
da verdade de si. Segundo Almeida, é no interior do sujeito que se podem encontrar respostas
para seus dilemas psiquicos, e, neste processo, a consciéncia ndo figura como protagonista

Unica, mas como mediacdo no processo psicanalitico. Como afirma Almeida:

Ora, por um lado, a consciéncia ndo &, na perspectiva da psicanalise, a Gnica qualidade
inerente aos processos psiquicos; destes, ela representa apenas uma infima e circunscrita

atividade. Por outro lado, todos os processos de estimulo ou excitagdo que se desenrolam

40 FREUD, S., A interpretacdo dos sonhos, p. 34.
41 ABBAGNANO, N., Dicionario de Filosofia, p. 948.
42 RUSCONI, C., Dicionério do grego do Novo Testamento, p. 501.



128 | Evangelizacéo, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do Novo Testamento

Nos outros sistemas — os “sistemas mnémicos” — deixam neles “pegadas” permanentes que,

como também ja vimos, constituem a base da meméria.*?

O eu que em Paulo se apresentou fragmentado, também aparece com essa caracteristica
na psicanalise. Em Interpretacdo dos sonhos, Freud insiste neste ponto ao apresentar o aparelho

psiquico com uma clara divis@o entre consciente e inconsciente.

O médico e o fil6sofo sé podem se encontrar quando os dois reconhecem que 0S processos
psiquicos inconscientes sao “a expressao adequada e justificda de um fato estabelecido” e,
se ainda respeita as declaraces dos filésofos, supor que eles tratam do mesmo objeto e
ndo praticam a mesma ciéncia. Pois basta uma unica observagdocompreensiva da psique
de um neurotico, uma anélise de sonho, para lhe deixar a convicgdo inabalavel de que os
mais complicados e mais corretos processos de pensamento, aos quais se negaria 0 nome
de processos psiquicos, podem ocorrer sem excitar a consciéncia da pessoa. E certo que o
médico ndo pode ter conhecimento desses processos inconscientes antes que eles produzam
na consciéncia um efeito que permita comunicacdo ou observacdo. Mas esse efeito
consciente pode apresentar um carater psiquico muito diferente do processo inconsciente,

de modo que a percepgdo interna ndo reconhece um como substituto do outro.**

O eixo em torno do qual orbita toda a psicanalise é o inconsciente. Este termo néo foi
cunhado por Freud. Desde Leibniz pode-se detectar a expressdo inconsciente na filosofia
ocidental, como indica Abbagnano em seu Dicionario de Filosofia, no verbete inconsciente®.
Mas é a partir de Freud que o termo ganha novo contelido semantico e passa ser um componente
do Iéxico da psicologia em geral. A ressemantizacao/ressignificacdo que Freud desenvolve do
termo inconsciente o projeta para além dos limites da psicanalise clinica, favorecendo suas
interfaces com diversas areas do saber, como o apresentado neste estudo.

O inconsciente freudiano, diferente daquele recorrente na literatura filosofica, ndo é
amorfico ou indeterminado, tem contetdo perscrutavel que pode ser desvelado a partir dos
métodos terapéuticos da psicandalise. Ha algo de empirico e aferivel, reflexo da cientificidade
desejada por Freud, como descrevem Laplanche e Pontalis*®. O aparelho psiquico, instalado na

subjetividade de cada individuo, entrelacado de modo inextricavel com corporeidade,

4 ALMEIDA, R. M., A meméria o esquecimento e o desejo, p. 41.

4 FREUD, S., A interpretacdo dos sonhos, p. 665-666.

4 ABBAGNANO, N., Dicionario de Filosofia, p. 633.

4 LAPLANCHE, J.; PONTALLIS, J. B., Vocabulario da psicanalise, p. 236.
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compreende uma vasta dimensdo que escapa a consciéncia e reflete diretamente nas agdes e
escolhas.

O paralelismo que apresentamos esta baseado em algumas semelhancas. No caso de
Paulo, especificamente em Rm 7,19 (“o0 yap 6 0éA® moid dyadov, AL’ & o0 BEA® Kakov ToDTO
npaocw/Pois, ndo faco o bem que quero, mas o mal que ndo quero, isto eu pratico”), como em
Freud parece existir algo que escapa a consciéncia que nos impele a agir. Como vimos na
primeira secdo, em Paulo, é o pecado e seus efeitos que condicionam a¢6es indesejadas, ndo
obstante a extens&o consciente e racional identifique a agdo como indesejada.

Para compreender esta tensdo € preciso mergulhar nos dominios do interior, da
subjetividade, para conhecer-se e, por conseguinte, mitigar os efeitos existenciais desta tensao.
Neste sentido, defendemos um certo paralelismo com Agostinho, que sustenta que a verdade
de si reside na dimensdo interior. Contudo, é mister salientar que a difusdo do termo
inconsciente, especialmente depois de Freud, pode dificultar a tarefa a que oferecemos aqui,
uma vez que o uso indiscriminado do termo, por vezes, afasta-se da proposta freudiana.

O uso eclético do termo e sua respectiva apropriagdo por setores da literatura e da
filosofia, constitui-se em Obice significativo para quem se propde a enfrentar suas interfaces
com as ciéncias humanas em geral e, em especial, com a filosofia. No entanto, um aspecto
comum sempre esta presente em especulacfes que fazem uso do termo em questdo: seu carater
absolutamente subjetivo. Escondido no de profundis da alma estdo os registros do mundo

exterior que nos afetam e nos condicionam.

Concluséao

A busca sobre a verdade de si acompanha o pensamento ocidental desde suas origens. As
escolas filosoficas gregas j4 se ocupavam do assunto, mas € com 0 cristianismo e seus
sistematizadores que este tema ganha contornos teodricos mais especificos. Como vimos,
Agostinho desponta como grande nome da tradi¢do ocidental que trabalhou esta questdo. O
bispo de Hipona, que teve significativa influéncia paulina, foi decisivo para a construcdo do
processo de subjetivacdo moderna e seu legado se faz presente até hoje, como é possivel
observar nos enunciados psicanaliticos desenvolvidos por Freud.

A parresia paulina que encontramos em Rm 7,14-25, bem como as Confissdes de
Agostinho séo, de algum modo, posturas semelhantes a que se pratica no diva. Autoexplicacao

de si, mergulho no de profundis da alma, exploracdo dos campos desconhecidos da psique, na
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direcdo do encontro da verdade de si para dissolugdo de mazelas existenciais. Investigacdo das
tens@es interiores e seus reflexos na conduta, sdo aspectos que encontramos nos trés autores.
Paulo e Agostinho compartilham um mesmo horizonte, sendo iluminados pela fé e com um
télos transcendente, uma finalidade escatoldgica, enquanto Freud propde uma transcendéncia
imanente, um ultrapassar a extensao consciente na busca dos grandes porqués com a finalidade
de tornar esta vida mais aprazivel.

Consideradas as diferencas contextuais existentes entre Paulo, Agostinho e Freud, € sim
possivel fazer uma leitura em paralelo a partir do que encontramos em intersec¢ao na pericope
de Rm 7,14-25, com o axioma central de toda a psicanélise: o inconsciente. Em ambos os casos,
trata-se uma forca interior velada que condiciona as nossas a¢cdes. O agir nao esta totalmente
submetido a consciéncia e, mesmo a razdo identificando o rumo certo, acabamos por realizar,
na préatica, escolhas em direcdo oposta, como Paulo indica em Rm 7,19.

Para Agostinho, a iluminacdo decorrente do conhecimento de Deus é a resposta para
dirimir os conflitos internos. Para Freud, é o processo psicanalitico de desvelar o inconsciente
que pode resolver as demandas existenciais. Para Paulo, é a abertura do homem convertido a
Deus e sua subsuncdo ao reinado da graca que conduz a beatitude, ou seja, a plena felicidade.
Nos trés autores € a interioridade/subjetividade que figura como palco das tensdes radicais e
como espaco a ser trabalhado para autorrealizacgéo.
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CAPITULO IVt

“Abominai 0 mal, uni-vos estreitamente ao que é bom”: Uma compreensao
de justica social a partir da exegese de Rm 12,9-21 e um possivel eco a Am
5,14-15

“Abhor evil, unite yourselves closely to what is good”: an understanding of social justice

from the exegesis of Rom 12,9-21 and a possible echo to Am 5,14-15

Abominai el mal, univos estrechamente a lo que es bueno™: Una comprension de justicia

social a partir de la exégesis de Rom 12,9-21 y un posible eco a Am 5,14-15

Waldecir Gonzaga?

Filipe Henrique de Aradjo?

Resumo

Este estudo tem como objetivo analisar o texto de Rm 12,9-21 e ver como ele possibilita refletir
acerca da justica social. Embora ndo seja essa a Unica tematica tratada na pericope, espera-se,
demonstrar como esse tema possui um papel central, ndo apenas no texto em estudo, mas na
tradicdo judaico-cristd. Para tanto, além da analise de Rm 12,9-21, volta-se o olhar para o texto
de Am 5,14-15, valendo-se do Método do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, a
fim de constatar se no texto paulino ha um possivel eco deste profeta menor. O texto de Amas
indica que a justica social faz parte das tradigdes mais antigas de Israel. Também sdo expostos
alguns elementos do atual Magistério Pontificio, para demonstrar como a justica social ndo é
um tema estranho a teologia atual, pelo contrério, é extremamente pertinente. Para lograr seus
objetivos, a pesquisa orienta-se pelo Método Historico-Critico e pela pesquisa bibliografico-
exploratoria. Apesar deste estudo ndo ser exaustivo, pretende-se apresentar elementos
suficientes para uma adequada analise da tematica proposta. Desse modo, o ponto de partida é
a segmentacao, traducdo e critica textual de Rm 12,9-21, o objeto material dessa pesquisa. Em
seguida sdo apresentados alguns aspectos da forma, da estrutura e do género literario. Por fim,
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0 comentario exegeético-teologico, a confrontagdo entre Rm 12,9-21 e Am 5,14-15 e a
atualidade do tema trabalhado visam, além de aprofundar a compreensdo do texto biblico,
evidenciar como a preocupacdo com a justica social € um elemento constitutivo da tradicéo
judaico-cristé.

Palavra-Chave: Paulo. Romanos. Amor sem hipocrisia. Amos. Justica social.

Abstract

This study aims to analyze the text of Rm 12,9-21 and see how it makes it possible to reflect
on social justice. Although this is not the only theme treated in the pericope, it is expected to
demonstrate how this theme has a central role, not only in the text under study, but in the Judeo-
Christian tradition. To this end, in addition to the analysis of Rom 12,9-21, we turn our gaze to
the text of Am 5,14-15, using the Method of Using the Old Testament in the New Testament,
in order to ascertain whether in the Pauline text there is a possible echo of this minor prophet.
The text of Amos indicates that social justice is part of Israel’s oldest traditions. Some elements
of the current Pontifical Magisterium are also exposed, to demonstrate how social justice is not
a foreign theme to current theology, on the contrary, it is extremely pertinent. To achieve its
objectives, the research is guided by the Historical-Critical Method and bibliographical-
exploratory research. Although this study is not exhaustive, it is intended to present sufficient
elements for an adequate analysis of the proposed theme. Thus, the starting point will be the
segmentation, translation and textual criticism of Rm 12,9-21, the material object of this
research. Below are presented some aspects of the form, the structure and the literary genre.
Finally, the exegetical-theological commentary, the confrontation between Rm 12,9 and Am
5,14-15 and the timeliness of the theme worked aim, in addition to deepening the understanding
of the biblical text, to show how concern for social justice is a constitutive element of the Judeo-
Christian tradition.

Keywords: Paul. Romans. Love without hypocrisy. Amos. Social justice.

Resumen

Este estudio pretende analizar el texto de Rm 12,9-21 y ver cdmo nos permite reflexionar sobre
la justicia social. Aunque no es el Unico tema tratado en el pasaje, se pretende demostrar como
este tema desempefia un papel central, no sélo en el texto estudiado, sino en la tradicién
judeocristiana. Con este fin, ademas del andlisis de Rom 12,9-21, dirigimos nuestra mirada al
texto de Am 5,14-15, usando el Método de usar el Antiguo Testamento en el Nuevo
Testamento, para determinar si en el texto paulino hay un posible eco de este profeta menor. El
texto de Amos indica que la justicia social forma parte de las tradiciones mas antiguas de Israel.
También se presentan algunos elementos del actual Magisterio Pontificio, para demostrar como
la justicia social no es un tema ajeno a la teologia actual; al contrario, es sumamente pertinente.
Para alcanzar sus objetivos, la investigacion se guia por el Método Histdrico-Critico y por la
investigacion bibliografico-exploratoria. Aunque este estudio no sea exhaustivo, pretende
presentar elementos suficientes para un andlisis adecuado del tema propuesto. Asi, el punto de
partida es la segmentacion, traduccion y critica textual de Rm 12,9-21, objeto material de esta
investigacion. A continuacion, se presentan algunos aspectos de la forma, la estructura y el
género literario. Por Gltimo, el comentario exegético-teoldgico, la confrontacion entre Rom
129 y Am 5,14-15 y la actualidad del tema pretenden, ademés de profundizar en la
comprension del texto biblico, mostrar cémo la preocupacion por la justicia social es un
elemento constitutivo de la tradicion judeocristiana.

Palabras clave: Pablo. Romanos. Amor no fingido. Amos. Justicia social.
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Introducéo

A Carta de Paulo aos Romanos é um dos textos paulinos que, de modo mais
sistematizado, apresenta a doutrina salvifica cristd. Todavia, ndo € um tratado de teologia
sistematica, mas uma carta escrita para destinatarios especificos e com objetivos especificos®.
Trata-se de uma carta considerada protopaulina ou autenticamente paulina, sobre a qual ndo se
paira duvidas acerca da autoria paulina, como acontece em relacdo as cartas deutoropaulinas e
pastorais®.

Ela possui um contetdo atemporal, pois, além de ser um texto divinamente inspirado,
trata, como se V€ nesse estudo, de realidades essencialmente humanas. O ser humano, enquanto
ser social, tem a possibilidade de realizar-se enquanto pessoa em uma sociedade pautada por
relagOes justas. Sob o prisma cristéo, a justica ndo se orienta pelo direito romano ou pelo direito
positivo. A justica a ser praticada pelos cristdos funda-se na experiéncia com o amor de Deus,
a impelir cada fiel ao amor mutuo, segundo 0 AT e o NT (Lv 19,18.34; Mt 5,43; 22,39; Mc
12,31; Lc10,27; Rm 13,11; Gl 5,14; Tg 2,8). E, nesse sentido, a justica social, desvela-se como
uma forma de amar os menos favorecidos®, incluindo concidad&os e estrangeiros, pois o amor
ao proximo ndo pode ter barreiras (Lv 19,18.34).

Desse modo, a presente pesquisa desenvolve-se de modo a demonstrar como a pericope
de Rm 12,9-21 fornece subsidios para elaborar-se um conceito de justica social adequado a
sociedade hodierna e dentro da tradi¢do judaica, a partir de um possivel eco de Am 5,14-15 em
Rm 12,9-21. Para tanto, segue-se alguns passos do Método Histérico-Critico, como auxilio no
desenvolvimento da proposta. Os comentarios sdo feitos a partir de uma pesquisa de cunho
bibliografico-exploratorio. Chama-se a atencdo para o fato de que no comentario exegeético-
teoldgico ndo serdo abordados todos os versiculos da pericope, mas apenas aqueles pertinentes

a tematica proposta.

1. Segmentacéo e traducao de Rm 12,9-21

A segmentacdo, a traducdo e algumas notas de critica textual referentes a pericope Rm
12,9-21 revelam a beleza e a unidade tematica deste texto paulino, que pode trazer um possivel

4MOQO, D. J., Romanos, p. 1.
> GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
® GONZAGA, W., Os pobres como “critério-chave de autenticidade” eclesial (EG 195), p. 75-95.
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eco de Am 5,14-15. Mais ainda, tudo isso auxilia na analise e comentério da pericope, visto
que todo o vocabulario empregado para sua construcao revela o itinerario e a experiéncia de
Paulo acerca do tema da justica social, a exemplo do profeta Amds, um dos doze profetas
menores. Para tanto, ter acesso ao texto na lingua original, e trabalhar a partir de entdo,
possibilita uma aproximacdo maior daquilo que pode ser o pensamento mesmo do autor
sagrado, tanto do AT como do NT. Como se percebe, o texto revela uma grande preocupacéo
de Paulo para com os mais necessitados da comunidade, naquilo que sdo as necessidades
bésicas do ser humano: comer e beber, por exemplo. Paulo, neste sentido, apela para a coeréncia

entre a fé professada e a fé praticada, traduzida em vida concreta, para com 0s mais

necessitados.

H drydmn dvorndkpirog,. 9a O amor, sem hipocrisia.

GTOGTVYOVVTES TO TOVN POV, 9b  Abominai o mal,

KOALOPEVOL TQ) Ayodd, 9c  uni-vos estreitamente ao que é bom,

T PLAOSEAPiQ £1¢ AAANAOVG 10a no amor fraterno, uns aos outros, [sejam]
@uOoTOPYOL, devotados,

T T GAAAOVG TPOIYODHEVOL, 10b na honra, considere melhor os outros,

] 6TOLST| pny OKkVN PO, 11a no zelo, ndo [sejam] indolentes,

@ mvedpatt CEOVTEC, 11b no espirito, inflamem-se,

0 KLPi® G0VAEVOVTEG, 11c no Senhor, sirvam,

1) éAmiol yaipovreg, 12a na esperanca, alegrem-se,

M OMyeL dmopévovTeg, 12b na aflicdo, resistam,

Tf) TPOGEVYT TPOCKAPTEPOVVTEG, 12c¢ naoragéo, perseverem,

TS XP guiug OV arev 13a nas necessidades dos santos, compartilhem,
KOLV@OVOUVVTEC,

TNV EUAOEEVIOY SLOKOVTEC. 13b os estrangeiros, hospedem

gvloyelte ToVG Sudkovtag [vudc], 14a Abengoem aqueles que [vos] perseguem,
gvAoYeTTE Kol P Katapdcoe. 14b abengoem e ndo amaldigoem.

YOIPEWY LETA YOLPOVTOV, 15a Alegrem-se com os que estdo alegres,
KAOIEWY LETA KAOLOVTOV. 15b chorem com os que choram.

TO aOTO €i¢ AAAMAoVG Ppovodvtes, 16a Pensem, mutuamente, 0 mesmo,

un o VynAd ppovodvreg 16b n&o pensem coisas soberbas

aIA0 mlg,mngwmg 16c mas deixem-se atrair pelas coisas humildes,
GUVOTOYOpPEVOL.

un yives0e ppovipor map’ Eavtoic.  16d  nem sejais sabios diante de si mesmos.
HNOEVL KAKOV GVTL KakOD 17a A ninguém pagueis mal com mal,

07T00100VTES,
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TPOVOOVUEVOL KOAQL EVOTLOV procureis fazer [0] bem diante de todos os

) , , 17b
Tavtov avopdrwov: homens
€1 Suvatov 10 £€ DUAV, 18a se [é] possivel o bem por causa de vos,
H 8 T mfvmv aOpdmewy 18b com todos os homens, vivam em paz!
gipnvevovtes:
un £antovg Ekdikovvres, dayomntoi, 19a N&o vingueis vos mesmos, amados,
GALG d6TE TOTTOV TH| OPYQ), 19b mas dai lugar a ira,
yéypamTon yap- 19c pois esta escrito:
€uol €kdiknoig, 19d a mim [a] vinganga,
€YD AVTOTOOM6®, 19e eu retribuirei,
Aéyer kOprog. 19f diz o Senhor.
AAAQ €V TEWVE O ExOPOG GOV, 20a Mas se o teu inimigo tem fome,
yomie avtov: 20b alimenta-o,
gav dwya, 20c se tem sede,
moTICE avTOV- 20d dai-o de beber!
TOUTO Y0P TOLDHV 20e Pois, fazendo isto

avOpakag TVPOC GOPEVOELS EML TV
KEPAATV aOTOD.
p1 Vik® D70 Tod KoKoD 21a N&o sejas vencido pelo mal,

GAAG Vika &V T® dyadd O kakdv.  21b  mas vengas no bem o mal.
Texto de NAZ, tabela e traducdo dos autores.

20f amontoaras brasas de fogo sobre a cabeca dele.

2. Notas de critica textual de Rm 12,9-21

Como de costume, a abordagem é realizada tendo presente que a critica textual externa
analisa inicialmente as testemunhas textuais consistentes para determinado texto biblico. Apds
essa primeira andlise, entre testemunhas de pesos semelhantes, passa-se a conferir qualidade e
a quantidade de atestacBes para se apoiar uma ou outra variante, lembrando que a regra é:
“manuscripta ponderantur non numarantur/0s manuscritos devem ser pesados, n&o contados™”’.
Este estudo também é complementado pela critica interna. Desse modo, tem-se 0s critérios para
discernir acerca da escolha de uma possivel licdo textual mais proxima de um texto original.
Com a finalidade de ajudar nesta analise, a seguir, h4 uma tabela com as testemunhas
consistentes para a Carta aos Romanos, segundo a Introducdo do texto do NT de NA?8, com

seus nome e siglas, as quais orientam a leitura das notas de critica textual, usadas neste estudo.

" GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214-230.
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P10 p26 p27 p3l p40 p46 pbl p94 p% pli3 Papiros, identificados pelos nimeros
plis, sobrescritos.

X (01), Codex Sinaiticus

A (02), Codex Alexandrinus

B (03), Codex Vaticanus

C (04), Codex Ephraemi Syri rescriptus

D (06), Codex Claromontanus

F (010), Codex Augiensis

G (012), Codex Boernerianus

K (018), Codex Mosquensis

L (020), Codex Angelicus

P (025), Codex Porfirianus

¥ (044), Codex Athous Lavrensis

048, 0172, 0209, 0219, 0220, 0221, 0278, Cadices diversos, identificados apenas
0285, 0289; pelos numeros.

33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, Minusculos diversos, identificados apenas
1506, 1739, 1881, 2464, | 249, | 846; pelos numeros.

v.9: As testemunhas textuais F, G, lat e sy substituem o verbo “amoctvyém/abominar”
(dmootuyodvieg) pelo verbo “uicéw/odiar” (uovvteg). Embora F e G sejam testemunhas
citadas de forma consistente para Romanos, diante dos demais manuscritos, e sobretudo de X,
A e B e das demais testemunhas textuais, a op¢do da NA?8 é a melhor decisdo. Desse modo, a
variante ndo encontra apoio para se impor como a melhor opcdo para o texto tido como final.

v.11: As importantes testemunhas ocidentais: D*, tida como leitura original em lugar
onde foram feitas correcdes, e F, G e Hier™®, que apresentam a variante “kaipw/tempo”. Assim,
tem-se “sirvam ao tempo”. H4 consistente apoio para manter o texto da NA?® pois apoia-se nos
demais manuscritos, sobretudo em testemunhas como ®, A e B entre tantas outras citadas de
forma consistente que trazem “xvpi®/Senhor”. Alguns exegetas apontam que a variante pode
ter surgido como um erro de copia ja que se pode ter confundido as siglas de tempo e senhor,
pela semelhanca no dativo. Com isso, a opcéo pelo texto da NA? provavelmente € a correta.

v.13: Nas testemunhas textuais D*, tida como leitura original em lugar onde foram feitas
corregdes, e, F, G, t, vg™* e Ambst ha a variante “pvewong/partilhar a lembranga”. Nao obstante
a utilizagdo da variante em testemunhas textuais consistentes, ainda assim, entre os principais
textos antigos referenciais para a carta aos Romanos, 0 uso da variante & minoritario e ndo se
impde sobre os demais manuscritos, sobretudo em testemunhas como &, A e B. Desse modo,

mantem-se a opcdo do Comité central da NA%,
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v.14: O v.14 apresenta dois problemas de critica textual. No primeiro deles o pronome
pessoal 4tono “Opdic/vos” é omitido em importantissimas testemunhas textuais B4, B 6. 1739
vg™ e Cl. Mesmo tendo em vista 0 apoio robusto para se considerar a ndo autenticidade da
presenca de “vos”, os editores da NA?® propdem a presenca desse pronome, mas entre colchetes
[opdc], baseando nas testemunhas X, A, D, L, P, ¥, 33¥9, 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505,
1506, 1881, M, t vg® e sy, igualmente robustas para o texto da Carta aos Romanos. Ainda no
v.14, uma segunda questio da-se pela omissdo do verbo “sdroyéw/abencoar” no B (bo™).
Apesar do peso desse Papiro para Romanos, ha apenas essa licdo entre as quarenta e seis
consideradas consistentes para esse texto e a presenga em &, A e B torna correta a escolha feita
na NA?, preferindo manter a presenca da variante sbAoyeite.

v.15: A conjungdo “kaiv/e” é encontrada em A, D?, L, P, 81, 104, 365, 630, 1175, 1241,
1506, M, sy e Tert. Todavia, para justificar a retirada dessa conjuncéo, a edicdo NA?® apoia-
se nas seguintes testemunhas textuais: B¢, X, B, D*, F, G, 6, 1505, 1739, 1881, latt, sy". Na
Critica externa ha testemunhas de peso, sobretudo X e B, a favor da auséncia dessa conjungao.
Portanto, a decisdo dos editores da NA? é a que encontra maior apoio, por isso é a escolha
recomendada.

v.16: Na testemunha textual P*, tida como leitura original em lugar onde foram feitas
corregdes, ha adicdo de “ayammrovamados”. Com a pouca atestagdo externa e optando pela
licio mais curta (lectio brevior potior)®, a escolha dos editores da NA?® de omitir essa palavra
é a decisdo recomendada.

v.17: Ha duas versdes com ampliagdo, a primeira, encontrada em A! com corregdes,
adiciona apds a preposi¢ao “svomov/diante de” o genitivo “tov Ogov/de Deus”, ficando
“evomov tov Ogov/ diante de Deus”. Uma clara melhoria no texto a fim de afirmar que o bem
deve ser feito “diante de Deus e de todos os homens”, indicando uma leitura corrigida (lectio
corrigenda)®. Ja a segunda verséo, lidaem F, G 629 e lat podem ser uma harmonizagao (lectio
harmonizata)'® com 2Cor 8,21, “od Loévov Evdmov kvupiov GAAY Kod Evdmiov avOpdmwov/nao
sO diante do Senhor, mas também diante dos homens”. As duas diferentes versdes nao
encontram uma ampla atestagdo externa. Além disso, seria muito mais facil explicar essas
adigcdes do que a sua supressdo; deste modo, opta-se pela ligdo mais breve (lectio brevior

preferenda est)!!. Ainda no v.17, um outro problema de critica textual é a existéncia da variante

8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
10 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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com o artigo genitivo “twv/dos”, conforme as leituras de T4, A, D*, F, G, it, Lcf e Ambst.
Semanticamente ndo ha nenhuma alteracdo. Embora haja razodvel atestacdo em testemunhas
textuais consistentes, provavelmente trata-se de uma correcdo (lectio harmonizata), devendo
ser sempre evitada. Com isso, recomenda-se seguir a opcao feita pela NA?8, com a licdo mais
breve (lectio brevior potior), sendo sempre a preferida.

v.20: A primeira questéo de critica textual desse versiculo apresenta um confronto entre
testemunhas textuais importantes para a Carta aos Romanos. Nas leituras de DY, L, 104, 1175,
1241, 1505, M e syh encontra-se “cav ovv/se entdo”; em P4 D* F, G, P, 323, it; Ambst e
Spec Ié-se “sav/se”. A edi¢do da NA?® apoiou-se nas testemunhas X, A, B, P, 6, 81, 365, 630,
1506, 1739, 1881 e lat para propor “aAA’ éav/mas se”. Nesse quadro, a critica externa encontra
apoio, sobretudo por contar com as testemunhas dos trés Unciais mais importantes e de maior
peso, a saber: X, A e B. Todavia, caso se recorra a critica interna, vé-se que as emendas
propostas pelas variantes podem ter a intencdo de eliminar alguma eventual ambiguidade que
o sentido alternativo de “dAléd/mas” pode ter, podendo ser uma leitura corrigida (lectio
corrigenda), a qual deve ser sempre evitada. Portanto, recomenda-se a leitura proposta pelos
editores da NA?, que encontra apoio na critica externa e na critica interna. Também no v.20,
tem-se uma segunda questdo, que sdo as variantes “kot gav/e se”, lida em D*, e a “cav de/se
pois”, encontrada em D! P, 1505 e syh. Inicialmente, constata-se que tais variantes nio
encontram tanto apoio quanto a do texto da NAZ. Provavelmente, as duas variantes tenham
surgido a partir da mesma problematica tratada imediatamente acima, o sentido alternativo de
“arid/mas”, tratando-se de uma correcdo proposital ao texto. Desse modo, devido a maior
atestacdo externa recomenda-se o texto da NAZ. Por fim, ainda no v.20, o Gltimo ponto a ser
considerado trata-se da variante “tnc kepainc/da cabeca”, encontrada em B. No texto NAZ
tem-se “tnv keeoinv/a cabeca”. Nota-se apenas a mudanca de caso; todavia, em ambas as
variantes, o sintagma ¢ regido pela preposicdo “émi/sobre”. Assim, embora haja diferentes
possibilidades de compreensdo, nesse caso, semanticamente ndo ha nenhuma alterag&o.

Portanto, devido a pouca atestacéo, o texto da NA? ¢ o mais indicado.
3. Delimitagéo, forma, estrutura e género literario
Em geral, a pericope Rm 12,9-21 ndo possui questionamentos quanto a sua delimitacao.

“f aydmn avomdkprroc/o amor, sem hipocrisia”, v.9a, demarca claramente o inicio de uma nova

tematica. Na opinido de alguns estudiosos pode ser considerado até como um titulo para o que
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se segue. Por sua vez, o fim da pericope coincide com o fim do capitulo. Em Rm 13,1 ha “ndca
yoyn &Eovoiag vmepeyovoog vmotacoécOm/toda pessoa esteja sujeita a autoridades
publicas”, o que claramente indica uma mudanca de assunto.

A forma através da qual as admoestagdes estdo apresentadas pode levar a se postular
uma estrutura textual mais livre. Todavia, Black, apresenta uma estrutura para Rm 12,9-21 que
se tornou um referencial para os principais comentarios publicados posteriormente. Desse
modo, abaixo seguir-se-a a apresentacio, resumida, da proposta de Black'?.

O segmento Vv.9a traz o titulo da pericope, que se abre com ele. Em seguida, vv.9b-13
apresentam uma estrutura quiasmica 2-3-2-3-2. Os vv.14-16 ndo possuem uma relacdo
estilistica dentro do texto, mas estdo semanticamente ligados a pericope, coesos e unitarios
entre si. Por fim, ha nos vv.17-21 outro quiasma com a estrutura 1-2-2-2-1, como €é possivel
constatar aqui, na estrutura, conservando a lingua original e a traducéo para o portugués, a fim
de ndo prejudicar a compreensdo aos ndo leitores da lingua grega.

Em relacdo ao género literario, em geral, 0 que se percebe é que os autores concordam
que é parénese. Tal estilo ndo € uma novidade paulina, é encontrado em textos judaicos e
gregos'®. Sua principal caracteristica ¢ a enumeracio de admoestagbes de contetido ético,
relativamente breves. Embora ndo sejam arbitrarias entre si, dentro da pericope, ndo sdo

conectadas sintaticamente!*.

9a ‘H dydmm dvomoxpitog.
O amor, sem hipocrisia.

9b  dmootuyodvieg TO TOVNPOV,
Abominai o0 mal,

9¢c  koAmpevol @ dyadd,
uni-vos estreitamente ao que € bom,

10a 11 eraveloiq gig AAAMAOVG PLAdGTOPYOL,

no amor fraterno, uns aos outros, [sejam] devotados,
10b ) Tpf GAARAovg Tponyoduevot,

na honra, considere melhor os outros,
11a 11} omovdf ur oKV POt,

no zelo, ndo [sejam] indolentes,

12 BLACK, D., The pauline love command: structure, style, and ethichs in Romans 12:9,21, p. 1-22.
13 MOQQO, D. J., Romanos, p. 945.
14 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 114.
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13a

13b

14

15

16

17a

12a

12b

12c

11b 1@ mvedpott (Eovteg,
no espirito, inflamem-se,
1l1c  1® xvpi dovAebovTeg,
no Senhor, sirvam,

M) éAmid yaipovreg,

Na esperanca, alegrem-se,

M) OAlyel Dopévovreg,

na aflicdo, resistam,

Tf) TPOGEVYT TPOCKAPTEPOVVTEG,
na oracdo, perseverem,

Toig ypelong TdV Ayiwv KowmvodVTeG,

nas necessidades dos santos, compartilhem,
Vv Prhoéevioy SIOKOVTEG.

0s estrangeiros, hospedem

gvloYelTe TOVG drvkovtag [Vudc], evAoyeite Kai ur Katapache.

Abencoem aqueles que [vos] perseguem, abencoem e ndo amaldicoem.

yoilpev Letd youpodvtwv, KAaie Hetd KAaOVImv.

Alegrem-se com 0s que estdo alegres, chorem com os que choram.

10 oUTO €ig AAANAOLG EpovodVTEG, UN TO DYNAL @povoDVTEG GAAL TOIG TOMEWVOIG
cuvamayopevot. un yiveoBe ppdviotl mop’ £avtoic.

Pensem, mutuamente, 0 mesmo, ndo pensem coisas soberbas, mas deixem-se atrair
pelas coisas humildes, nem sejais sabios diante de si mesmos.

uUNdevi KakOV avTtl KoKod amodidovTeEs,
A ninguém pagueis mal com mal,

17b

18

20ad

20ef

TPOVOOVUEVOL KOAL EVOTIOV TAVTOV AVOpOTWOV-

procureis fazer [0] bem diante de todos os homens

€l duvaTov 10 €5 VUDV, PETA TAVTOV AVOpOTOV elpnvedovTes:

se [é] possivel o bem por causa de vés, com todos os homens, vivam em
paz!

19ab pn éavtovg Exdikodvteg, dyamntol, GAAG 60TE TOTOV T OPYi),
N&o vingueis vds mesmos, amados, mas dai lugar a ira,

19cf  yéypomtan yap- £poi EKSIKNOIG, £Y® AVIOTOdMO®, AEYEL KOPLOG.
pois esta escrito: a mim [a] vinganga, eu retribuirei, diz o Senhor.

AL €0V TEWVQ O £xOPOG ooV, YOILE aDTOV: €0V dtyd, TOTICE AOTOV:
Mas se o teu inimigo tem fome, alimenta-o, se tem sede, dai-o de beber!
TODTO Yap TOIDV dvOpakag TUPOS COPEVGELS ML TV KEPUANV aAOTOD.



Waldecir Gonzaga; Filipe Henrique de Aradjo | 145

Pois, fazendo isto amontoaras brasas de fogo sobre a cabeca dele.

21 pn vik®d OO Tod KaKod AAAG vika &V T@ dyadd TO KoKOV.
N&o sejas vencido pelo mal, mas vencas no bem o mal.

4. Comentério exegético-teoldgico

No v.9a, Paulo afirma que os cristdos precisam e devem viver um “f daydnn
avomokprrog/o amor, sem hipocrisia”. Com isso, de forma direta e clara, Paulo apresenta o
tema a ser desenvolvido na unidade textual de Rm 12,9-21. Possivelmente ndo se trata de um
volitivo, como traduz Cranfield®®, dos trinta e oito verbos desta sesséo, trinta possuem sentido
imperativo denotando, com isso, que o amor auténtico ndo possui “quereres”, mas traz consigo
“deveres” (obrigacdes a serem praticadas na vida cristd).

O substantivo “éydnm/amor” possui cento e dezesseis ocorréncias no NT® e na LXX
apenas dezesseis!’. Mesmo sem uma analise qualitativa acerca do uso de “dyémn/amor”, pela
discrepante diferenca da quantidade de uso entre os dois testamentos, constata-se a irrupgao de
uma novidade, do AT para o NT: a necessidade de as primeiras comunidades cristas
identificarem e descreverem sua experiéncia com o amor de Deus®®.

Também chama a atencdo o modo como Paulo utiliza “dydnn/amor” na Carta aos
Romanos, inicialmente, esse substantivo refere-se de algum modo a Deus (v.5,5.8; 8,35.39).
Pela primeira vez na carta, em Rm 129a, é utilizado para tratar do amor humano *°.
Considerando que a pericope em voga descreve o comportamento cristdo ideal, vé-se que o
“ayamn/amor” é compreendido por Paulo “como reflexo direto daquilo que € proprio de
Deus”?’: 0 amor, como também descreve a 1Jo 4,8.16: “6 0edc dyémn éotiv/Deus é amor™.

Com isso, a parénese aberta com “n daydmn avomdkpiroc/o amor, sem hipocrisia” (v.9a)
torna claro, sem deixar o menor espaco para dividas ou interpretagdes, que “o amor ¢ a

verdadeira esséncia da ética cristd”?!. Todos os imperativos a seguir, se ndo partirem de um

15 CRANFIELD, C. E. B., Carta aos Romanos, p. 289.

6 DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p.10.

" HATCH E.; REDPATH, H. A., A Concordance to the Septuagint and the Other Greek Versions of the Old
Testament, p. 7.

8 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 1073.

P FITZMYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 774.

20 MARCHESELLLI, M., Amor, p. 87.

2L MOHRLANG, R., Amor, p. 66.
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amor sem hipocrisia, serdo insustentaveis e, até mesmo, impraticaveis. A resposta ao amor de
Deus é a pratica de um amor sem hipocrisia, 0 qual abomina o mal e faz 0 bem?? (v.9bc).

Assim, a escolha dos verbos que formam o periodo participial v.9bc, pelo autor da carta,
indica que eles denotam a intensidade requerida pelo tradicional principio ético de evitar o mal
e fazer o bem, nem sempre atingivel, segundo Rm 7,14-20. O wuso do verbo
“amootuyém/abominar”, um hapax legomenon biblico, possui a forca necessaria para descrever
a postura do cristao diante do “movnpdc/mal”: o apdstolo indica que ndo pode haver convivio,
nem tolerancia com o mal, pelo contrario, 0 mal dever ser abominado, repugnado e jamais
praticado?.

Por sua vez, diante daquilo que é “dyabdoc/bom, bem”, o cristdo deve unir-se
intimamente impelido pelo amor, tal como o verbo “koAAdw/unir-se” significa, sobretudo no
epistolario paulino, por exemplo, que o utiliza para descrever a relacdo unitiva entre homem e
mulher. Paulo expressa, com isso, que o mal e a pratica do amor sdo excludentes. A escolha
pelo que é bom, caracteristica do amor sem hipocrisia, exige ades&o total®*,

Se amor, mal e bem podem ser considerados substantivos abstratos, Paulo apresenta
com clareza, na pericope Rm 12,9-21, a impossibilidade de aderir a Deus e prescindir da
horizontalidade. No segmento v.10a, o hagiégrafo manda olhar para o lado, ndo ha amor sem
hipocrisia que ndo seja amor fraterno. O amor a Deus é explicitado na fraternidade que os
cristdos precisam nutrir uns pelos outros?>.

Tal constatacéo € evidenciada ao duplo uso da raiz i em “puladeipio/amor fraternal”
e “puvdotopyoc/devotar”. Isso também demonstra que “n dydmn dvvndkprtog/o amor, sem
hipocrisia” funda uma nova relagdo entre os cristdos. N&o sdo meros membros de uma
associacdo religiosa, mas formam uma familia oriunda, ndo de lacos familiares ou étnicos, mas
do “puaderpio/amor fraterno”, que se desdobra no cuidado e na muatua ajuda que caracteriza
0 “glc aAANAoVG prAdcTOpYOoC/ser devotado uns aos outros™?®,

Paulo continua a caracterizar o amor auténtico tornado amor fraternal ao exortar, no
v.11a: “tf] omovdi] un oxvnpoi/no zelo, ndo sejam indolentes”. O termo “ocmovdn/zelo” indica
pressa, solicitude, dedicacdo, diligéncia, esmero e, aqui, denota que essa deve ser a

caracteristica do servigo prestado & comunidade, aos irm&os?’. E ndo ha desculpas para néo ser

22 MOO, D. J., Romanos, p. 952.

B PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 433.

2 PENNA, R., Lettera ai Romani, p. 62.

% BARBAGLIO, G. As Cartas de Paulo, p. 314.

2 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 1077.
2 HARDER, omovdn, v.12, p. 936-960.
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zeloso, pois “un oxvnpoi/ndo [sejam] indolentes” ndo ¢ um mero alerta a N30 Ser pregui¢coso
ou indolente, mas traz consigo a proibic¢éo de ndo sucumbir ao medo, nao hesitar, ndo demorar.
Essa constru¢do “tf] omovdf] un okvnpoi/no zelo, ndo sejam indolentes” exorta os cristdos a
serem proativos, incansaveis e fazerem o bem com desassombro?,

Embora as admoestagdes contidas em vv.9.12 permitam inferir que o cuidado entre os
cristdos implique a ajuda material, o0 v.13a torna patente essa ajuda anteriormente implicita:
“roig ypelong @V ayiov kowvmvodvtec/nas necessidades dos santos, compartilhem”. Nao ha
novidade em Paulo referir-se aos fiéis como “drytog/santos”, indicando com isso os destinatarios
da “xowvovén/do compartilhar?,

O radical xowvwv ¢ mais utilizado por Paulo no NT e possui dois sentidos basicos: a
participacio dos fiéis em Cristo e a comunh&o dos fiéis entre si®’. Usar a mesma raiz nessas
duas acepcOes pode ser uma forma do apdstolo dizer que ndo h& comunhdo com Cristo sem
comunhdo entre os cristdos. A comunh&o se da, ndo apenas pelo culto e pela oragdo em comum,
mas, também, pela ajuda nas necessidades materiais aos mais necessitados. Alids, a
solidariedade ¢é o tema do v.13%%. Um cristdo jamais hesitard em ajudar a seu proximo. Pois,
“ypeia/necessidades”, apesar de possuir um sentido de necessidade geral, denota também
necessidades materiais financeiras e diarias®2. Havera a busca devotada em aliviar o sofrimento
dos pobres, vilvas, 6rfaos e demais necessitados da comunidade, tal como a tradi¢do judaica ja
ensinava, tal como Jesus ensinou.

As inimeras exortacdes feitas até o v.15 da pericope 12,9-21 encontram no v.15 uma
afirmagdo implicita, mas eloguente: o amor sem hipocrisia exige a empatia. Pois a
“identificacdo com os outros tanto em suas alegrias quanto em suas tristezas ¢ um modo
apropriado de os cristdos demonstrarem a sinceridade de seu amor”3, No amor auténtico, as
“xpeia/necessidades” de um, sdo as “ypeio/necessidades” de todos que amam.

Por sua vez, o amor e a empatia possibilitam a adesao do fiel a exortagdo do v.16a: “10
avTo €ic aAAAoLg @povodvte/pensem, mutuamente, 0 mesmo”. Obviamente ndo se trata de
uma massificacdo, mas de mobilizacdo da comunidade em prol de objetivos comuns. Desse

modo, a solidariedade encontra a sua expressdo maxima em uma comunidade que assume 0

B HAUCK, F., dxvnpoc, v.8, p. 467-472.

2 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 28.

30 HAUCK, F., xowvmvog, V.5, p. 710-726.

31 BARBAGLIO, G. As Cartas de Paulo, p. 314.

32 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 1079.
3 MOQQO, D. J., Romanos, p. 958.
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“aydmn dvomoxprrog/amor sem hipocrisia” como projeto comunitario de vida e traduzido na
pratica devotada do “@iladshoio/amor fraterno”,

Paulo, no v.20, orienta 0 modo com que a comunidade deve tratar seus inimigos. Assim,
€ mister interrogar-se sobre o que tipifica alguém como “&x0p6c¢/inimigo” de um cristdo. Na
LXX, esse termo é normalmente utilizado para designar todos que atacam Israel. JA no NT ha
um uso diverso®. Todavia, em geral, ha um trago comum quando usa-se “&y0pdc/inimigo”:
trata-se de quem se opBe ao Reino de Deus.

Com isso, tendo em vista a pericope em estudo, “€x0pdc/inimigo” é quem ndo se
“piloctopyoc/devota” ao seu irmao, quem deixa de “kowvmvéw/compartilhar”, quem nao busca
ter a mesma mentalidade e, com isso, acaba por ndo cumprir o que pede o apostolo:
“amootuyodvteg 10 movnpodv, kKolmpevol T® dyabd/abominai o mal e uni-vos estreitamente
ao bem”. Desse modo, por ndo amar, diversas formas de mal, de desamores, acabard por
praticar.

Os v.20-21 indicam com clareza o caminho para a superagao do mal: “vika &v @ dyadd
10 Kokov/vencas no bem o mal”. Assim, deve dar-se de comer e beber ao inimigo, v.20. O
desamor de outrem ndo permite ao cristdo agir com desamor, o cristao vai ao encontro de seu
inimigo com hospitalidade e gentileza®. Abominado deve ser o mal, ndo o proximo. E através
da pratica do amor sem hipocrisia que o cristdo ndo se deixa vencer pelo mal.

Ha um detalhe importante no uso verbo “vikdm/vencer” no v.21. Ele esta flexionado no
tempo presente. Isso significa que ndo ser vencido pelo mal e vencer no bem o mal ndo é uma
acdo pontual, mas recorrente, constante. Nao hd momento em que o cristdo possa deixar de
buscar o bem, de amar®’. Vencer o mal com o bem faz com que o cristdo ndo reproduza as
praticas de injustica, pelo contrario, agindo sempre buscando o bem, o cristdo renova a si

mesmo e seu testemunho pode provocar 0s outros a se converterem.
5. O possivel eco de Am 5,14-15 em Rm 12,9 e a justica social
A relacdo entre um texto veterotestamentario e um neotestamentario ndo é constatada a

partir da simpatia do leitor. Enquanto ciéncia, a exegese utiliza métodos para haurir suas

conclusoes e reflexdes. O Método para o0 Uso do AT no NT encontra uma boa sistematizagao

34 KASEMANN, E., Commentary on Romans, p. 347.

3% FOERSTER, &0pdg, V.3, p. 1305-1316.

3% DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 1091.
37 MOQQ, D. J., Romanos, p. 967.
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nas obras de Hays e Beale. Alids, o Gltimo assume como ponto de partida de seu método os
critérios propostos por Hays e os considera como suficientes para identificar uma alusio®.

O uso de passagens do AT no NT pode se dar através de citacdes diretas (referéncias
diretas e explicitas textualmente), facilmente identificadas e através de alusdes (referéncias
indiretas e implicitas textualmente), que podem ser classificadas em praticamente certa,
provavel ou possivel. O que é chamado de eco é uma alusdo tematica e nao textual (referéncia
sutil, tematicamente), assim, € a forma mais discreta através do qual um texto neotestamentario
retoma um veterotestamentario®°.

Sinteticamente, para Hays, o0s critérios para atestar uma alusdo sdo: (1) o texto-fonte
deve ser acessivel ao autor; (2) a repeticdo de palavras ou padrdes sintaticos; (3) a recorréncia
no livro do texto-fonte; (4) a coeréncia tematica; (5) a plausibilidade histérica, o texto do AT
precisa fazer sentido para o destinatéario do texto do NT, somente assim a alusdo sera percebida;
(6) € preciso identificar se na historia da interpretagdo do NT quem considerou a alusdo em
questdo; (7) por fim, é preciso que a alusdo faga sentido no contexto imediato em que ela esta
no NT#,

Autores como Dittmar, Evans, Hubner, Schokel, Sicre Diaz e Fizmyer* apontam para
um possivel eco de Am 5,14-15 em Rm 12,9. Como se vé& na tabela abaixo, embora os
vocabulos sejam do mesmo campo semantico e relativamente apresentem a mesma exortacao,
0s verbos sdo todos diferentes. Além disso, Paulo faz a opcao por verbos que denotam uma

intensidade maior.

38 Para aprofundar os estudos acerca do Método do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento recomenda-
se a leitura de KAISER, W. C., The uses of the Old Testament in The New; BEALE, G. K., Manual do Uso do
Antigo Testamento no Novo Testamento; os trés livros de HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of
Paul; Echoes of Scripture in the Gospels e The Conversion of the Imagination: Paul as Interpreter of Israel’s
Scripture. Uma 6tima sintese do método bem como a aplicacdo do mesmo pode ser encontrada nos seguintes
artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos
Filipenses; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses;
GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de citacdes, alusdes e ecos do Antigo
Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacOes e alusdes
de salmos nos escritos paulinos.

3 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 55.

40 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.

4 DITTMAR, W., Vetus Testamentum in Novo: Die Alttestamentlichen Parallen des Neuen Testaments in
Wortlaut der Urtexte unde der Sptuaginta, p. 201; HUBNER, H., Vetus Testamentum in Novo: Corpus Paulinum,
p.191; EVANS, C. A., Ancient Texts for New Testament Studies, p. 382; SCHOKEL, L. A.; SICRE DIAZ, J. L.,
Profetas Il, p. 990; FITZMYER, J. A., Lettera ai Romani, p. 774.
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Quadro comparativo entre o texto grego NA?, LXX e BHS

NAZS Rm 12,9b dmootuyodvieg 10 movnpov, Abominai o mal
Rm 12,9c «oAAduevol t@ ayodd, Uni-vos estreitamente ao que € bom
Am 5.14a éKQ]Tﬁ’G(XTS 70 KOAOV kol puny T Buscai 0 bem e ndo o mal
LXX TOVNPOV _ _ ,
Am 5.15a LEUCKOUEV TO TOVTPOL Kol Odlar_nOS as coisas mas e amamos
’ NYOTAKOUEY TO KOAG as coisas boas
BHS Am 5,14a ?1'581 2jv=w7  Buscai o0 bem e ndo o mal
Am 5,15a 230 1278 ¥Ry Odiai 0 mal e amai 0 bem

Texto de NA%, LXX e BHS, tabela e tradugéo dos autores.

Percebe-se nitidamente que ndo ha uma citacdo, mas ha uma possivel alusdo. Com isso
a Unica possibilidade nessa analise intertextual é de um possivel eco, pois, ndo h4,
definitivamente, uma citacdo direta, de Am 5,14-15 em Rm 12,9. Todavia, para constatar se ha
a existéncia de um eco, é preciso verificar, tendo em vista os critérios de Hays, se ha a aluséo
de Am 5,14-15 em Rm 12,9.

O livro do profeta Amds possui apenas 9 capitulos, com 149 versiculos. Foi o primeiro
ater sua atividade profética tornada livro escrito. Sua atividade remonta a um periodo de grande
prosperidade econdmica e, em linhas gerais, sua profecia dirige-se para as inimeras formas de
injustica de seu tempo, provavelmente o século VIII a.C.,

Os imperativos de Am 5,14a.15a podem despertar a pergunta: o que é o bem? Daqui
surge o aspecto basico do agir moral humano”3. O contexto no qual se inserem os imperativos
de buscar e amor o0 bem e odiar o mal podem dar pistas para resposta ao questionamento inicial
desse paragrafo: o Sitz im Leben de Amos indica uma sociedade rica na qual a pobreza aumenta,
pois ha concentracéo de renda, ha pessoas praticando injusticas em prol de maiores lucros*.

Embora descrito em linhas gerais, é possivel perceber que o cenario no qual a profecia
de Amos se desenvolve é antagbnico ao que Paulo propde em Rm 12,9-21. A prética da justica,
para um temente a Deus, possui como ponto de partida o amor®®. Pois, a verticalidade do amor

a Deus e a horizontalidade do amor ao proximo sio exigéncias da fé judaico-crista*®.

42 HASEL, G. F., Understanding the book of Amos, p. 11-13.

43 WOLFF, H. W., Amos: the Prophet, p. 69.

4 HOUSTON, W. J. Amos: justice and violence, p. 34-35.

4 SIMIAN-YOFRE, H., Amos, p. 111.

4% GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39.
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O que Amos denuncia retrata o quanto o cuidado para com 0s pobres e necessitados era
um traco fundamental para Israel desde sempre. Desse modo, ndo ha apenas um possivel eco
de Amos em Paulo; fazer concretamente o bem aqueles que precisam é caracteristica daqueles
que passam por uma experiéncia de Deus e a partir dai passam a amé-lo.

Além disso, o verbo utilizado por Amoés buscar o bem, indica uma indivisa dedicacéo
as relacdes humanas. No v.15, 0 que ja& era exigente no v.l4a, torna-se ainda mais
comprometedor, ja que além de buscar o bem, € preciso ama-lo e odiar o mal. Com isso, amar
0 bem torna-se a pedra angular da existéncia de cada fiel, sendo que seu amor a Deus
concretiza-se na sua relagdo com os outros, marcada pela pratica do bem e da repulsa a qualquer
forma de injustica®’.

Ao abordar um texto biblico com a tematica proposta nesta pesquisa € mister precaver-
se para ndo incorrer em algum anacronismo. No &mbito catélico, o conceito de justiga social
hodierno tem seu germe no pensamento de Tomas de Aquino, sendo posteriormente
desenvolvido pelos neotomistas do século XIX e abordado pela maioria dos papas a partir de
Ledo X111, tendo sido reunido e sistematizado no Compéndio de Doutrina Social da Igreja*.

Para o Papa Francisco, o Kerigma é intrinsicamente social, embora ndo se resuma a esse
aspecto, pois a vida comunitaria e 0 compromisso com o préximo fazem parte da Boa Nova. A
moral cristd, a partir do Evangelho, deve centrar-se na caridade. O anuncio salvifico deve
repercutir na realidade concreta, tocar o chdo da existéncia humana, a fim de abri-la para a
transcendéncia, sem feché-la para a imanéncia®°.

Desse modo, a proclamacdo do Reino e a conversao implicam, além da renovacdo
interior de cada sujeito, a revisao da ordem social e da busca do bem comum. Nesse interim,
irrompem algumas caracteristicas da justica social: solidariedade, hospitalidade, partilha,
educacdo, salde, etc. Ou seja, a justica social propicia ao ser humano a chance de desenvolver-
se integralmente.

A conversdo espiritual leva a um intenso amor a Deus e ao proximo. Por conseguinte,
leva & busca da justica e da paz. Isso se da em dois ambitos, um macro, no qual as estruturas

séo convertidas, e um micro, no qual cada sujeito faz de suas atitudes e palavras expressoes da

4 SHALQM, P. M., Amos, p. 176-177.

% GAUTERIO, M. F. P., A justica social segundo a 6tica de Santo Tomas de Aquino e o Magistério Pontificio, p.
67-92.

4 PONTIFICIO CONSRELHO “’JUSTICA E PAZ”, Compéndio da Doutrina Social da Igreja (2005).

S EG 177.
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caridade e obras de misericérdia. Com isso, em seu circulo mais préximo, promove a justica
social.

Portanto, nesta pesquisa, ao se aproximar Paulo e Amas sob o prisma da justica social,
percebe-se de que modo o amor sem hipocrisia, abomina o mal e une-se ao bem. Desse modo,
0 amor auténtico a Deus faz do cristdo um grande promotor da justica social. Assim, busca-se
ouvir o clamor dos sofredores, profeticamente denunciar as injusticas e caridosamente curar
das feridas espirituais e corporais do préximo.

Através da definicdo ou da descricdo do que é amar segundo Paulo escreve nessa
pericope, sera possivel intuir quais aspectos dessa parénese podem ser atribuidos a justica
social. Convém ter em mente que a reflexdo desta pesquisa versa sobre 0s aspectos micro da
justica social, ou seja, sobre a atitude de cada individuo e ndo sobre a estrutura da sociedade®..

No texto deste estudo (Rm 12,9-21), amar pode ser compreendido como: abominar o
mal, unir-se ao bem, devotar-se na fraternidade, ser humilde e altruista, ser inflamado no
espirito, ser servidor, ser alegre, ser resistente, ser perseverante, ser aquele que partilha, ser
hospitaleiro, ser abencoador, ser empatico, ser misericordioso, ser magnanimo, ser promotor

da paz e ser praticante do bem.

Concluséao

Na traducdo e na critica textual viu-se que a pericope de Rm 12,9-21 ndo apresenta
problemas textuais graves. O texto canbnico é conservado pelas principais testemunhas
textuais para o NT e, além disso, nenhuma variante oferece mudangas importantes no texto
canoénico, sem implicacbes para a questdo biblico-teoldgico. Alias, quase todas as duvidas
sdo dirimidas a partir dos critérios da critica externa, sem precisar recorrer aos critérios da
critica interna, e quando isso acontece, concorda-se com a decisdo do comité central da NAZ,

Como visto acima, a estrutura da pericope é simples, tal como espera-se de uma
parénese. O encandeamento que conserva a coesdo e a coeréncia textual ndo se da pela
estrutura sintatica do texto. Sua unidade advém de um desenvolvimento l6gico, visto que
cada exortacdo traz, como que latente, 0 que a exortacdo seguinte torna patente.

Voltando-se para o conteudo da pericope, percebe-se as multiformes exigéncias para
um amor sem hipocrisia, um amor autenticamente cristdo. Sem cessar, o cristdo deve procurar

a pratica do bem, ndo ha dispensa para deixar de amar, ainda que este seja um possivel

51 GONZAGA, W., Os pobres como “critério-chave de autenticidade” eclesial (EG 195), p. 75-95.
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inimigo. Mais ainda, neste sentido, a pericope de Rm 12,9-21 traz uma exortagdo e oferece
uma oportunidade para a renovacao do sujeito e da comunidade mediante o amor fraterno.

Tal cuidado, sobretudo para com os necessitados, ndo € estranho a tradicao judaica. O
possivel eco de Am 5,14-15 ndo apenas sinaliza certa afinidade com Rm 12,9, como confirma,
a partir de uma tradigdo antiga, que a justica social, isto é, o cuidado devotado ao préximo,
esta no cerne e no ponto de partida da experiéncia dos filhos de Israel com Deus.

Aqui, a moralidade cristd distancia-se de um mero conjunto de regras e preceitos a
serem seguidos. O amor, principio maior da ética cristd, indica 0 modo de como cada sujeito
relaciona-se com Deus, com o0 préximo e consigo mesmo. Amar é humanizar-se e
corresponder ao projeto de Deus para a humanidade. Neste sentido, a moral ajuda o ser
humano a restaurar a imago Dei, de um Deus que é amor, como ressalta todo o NT e como
reflete o Cristo em seus gestos e palavras: um Deus de entranhas de misericérdia.

Além disso, os membros da comunidade cristd, ao se comprometerem com a préatica
do amor, véo edificar uma Igreja realmente construida sobre a rocha do amor. Assim, a
atualidade, marcada por divisdes, pobreza e tantas outras formas de violéncia e ddio, sera
sanada pelo imperativo de ndo ceder ao mal, mas de “sempre fazer o bem, sem olhar a quem”,
como bem expressa igualmente o ditado popular.

As lagrimas dos tristes e famintos, a falta de esperanca dos marginalizados, as distintas
formas em que a opressdo se materializa em uma sociedade que coloca o préprio bem-estar e
o lucro acima do outro serdo vencidas no bem, na pratica do amor sem hipocrisia. Embora o
amor ndo se limite a justica social, o contrario é verdadeiro, a justica social é uma forma de
amor auténtico, a Deus, ao proximo e a si mesmo, como tem insistido o Papa Francisco em
seus pronunciamentos, praticas e documentos, a exemplo da Laudato Si’ (2015)°2 e da
Fratelli Tutti (2020)%.
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CAPITULO Vvt

O “amor ao préximo” como fundamento da ética biblica a partir de
Gélatas 5,13-14

The “love of neighbor” as the foundation of biblical ethics according to Galatians 5,14

El “amor al projimo” como fundamento de la ética biblica desde Galatas 35, 13-14

Waldecir Gonzaga?

Rosendo Javier Bustamante®

Resumo

A regra biblica do “amor ao proximo”, de Lv 19,18, citada por Paulo em GI 5,14 ¢ em Rm
13,11, é um principio fundamental na ética biblica, expressando o amor que Deus tem por toda
a humanidade; um imperativo moral que se manifesta em agdes concretas e na convivéncia
social. Ele envolve respeito, tolerdncia e compaixdo pelos outros, independentemente de suas
crencas ou origens. Esse amor ativo se traduz em bondade, justica e generosidade; visa uma
sociedade justa, pacifica e solidéaria, refletindo a vontade de Deus para toda a humanidade.
Transcende barreiras culturais e econdémicas, unindo as pessoas em busca de uma sociedade
justa e solidaria. Requer uma mudanca de perspectiva, reconhecendo a dignidade e o valor de
cada individuo por ser filho de Deus e irmao de todos. Na ética biblica, o “amor ao proximo”
estd relacionado a justica social. Envolve garantir igualdade de oportunidades e recursos,
independentemente da posicdo social ou econdmica, em combater a pobreza, a opresséo e a
injustica, em defender os direitos humanos e a igualdade de tratamento; em respeitar e proteger
0 meio ambiente, cuidando dos recursos naturais para garantir um futuro sustentavel, na defesa
da casa comum. Neste sentido, o presente estudo tem como escopo refletir sobre esta tematica
a partir de Gl 5,13-14 e de base verterotestamentaria, em Lv 19,18. Além de Gl 5,14, encontra-
se em Rm 13,11 e em Tg 2,8; e estad na boca de Cristo (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27).
Palavras-chave: Paulo. Uso do AT no NT. Etica biblica, Amor ao proximo, Amor-proprio.
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The biblical rule of “love your neighbor” from Lev. 19,18, quoted by Paul in Gal. 5,14 and
Rom. 13,11, is a fundamental principle in biblical ethics. It expresses the love that God has for
all humanity and is a moral imperative that is manifested in concrete actions and social
interaction. It involves respect, tolerance, and compassion for others, regardless of their beliefs
or origins. This active love is translated into kindness, justice, and generosity, aiming for a just,
peaceful, and supportive society that reflects God's will for all humanity. It transcends cultural
and economic barriers, uniting people in the pursuit of a just and supportive society. It requires
a change in perspective, recognizing the dignity and worth of each individual as a child of God
and a sibling to all. In biblical ethics, “love your neighbor” is related to social justice. It involves
ensuring equal opportunities and resources, regardless of social or economic status, combating
poverty, oppression, and injustice, advocating for human rights and equal treatment, and
respecting and protecting the environment by caring for natural resources to ensure a
sustainable future and the defense of our common home. In this sense, this study aims to reflect
on this theme based on Gal. 5,13-14 and its Old Testament basis in Lev. 19,18. In addition to
Gal. 5,14, it is also found in Rom. 13,11 and Jas 2,8, and it is spoken by Christ (Mtt. 5,43;
22,39, Mrk 12,31, and Luk 10,27).

Keywords: Paul, Use of OT in the NT. Biblical Ethics, Love of neighbor, Self-love.

Resumen

La regla biblica del “amor al projimo” de Lv 19,18, citada por Pablo en Gal 5,14 y Rom 13,11,
es un principio fundamental en la ética biblica. Expresa el amor que Dios tiene por toda la
humanidad y es un imperativo moral que se manifiesta en acciones concretas y en la
convivencia social. Implica respeto, tolerancia y compasion por los demas, independientemente
de sus creencias u origenes. Este amor activo se traduce en bondad, justicia y generosidad,
buscando una sociedad justa, pacifica y solidaria que refleje la voluntad de Dios para toda la
humanidad. Trasciende barreras culturales y econémicas, uniendo a las personas en busca de
una sociedad justa y solidaria. Requiere un cambio de perspectiva, reconociendo la dignidad y
el valor de cada individuo como hijo de Dios y hermano de todos. En la ética biblica, el “amor
al projimo” esta relacionado con la justicia social. Implica garantizar igualdad de oportunidades
y recursos, independientemente de la posicion social o econémica, combatir la pobreza, la
opresion y la injusticia, defender los derechos humanos y la igualdad de trato, y respetar y
proteger el medio ambiente, cuidando los recursos naturales para garantizar un futuro sostenible
y la defensa del hogar comun. En este sentido, este estudio tiene como objetivo reflexionar
sobre este tema basado en Gal 5,13-14 y su base en el Antiguo Testamento en Lv 19,18.
Ademas de Gal 5,14, se encuentra en Rom 13,11 y en Stg 2,8; y esta en la boca de Cristo (Mt
5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27).

Palabras clave: Pablo, Uso del AT en el NT, Etica biblica, Amor al pr6jimo, Amor propio.

Introducéo

O presente estudo aborda a ética biblica, tendo como fundamento o “amor ao préoximo”,
a partir de Gl 5,13-14, uma das cartas do corpus paulino?, e usa 0 método da Analise Retdrica

Biblica Semita® para a realizagio da presente abordagem. A ética biblica é um tema central nas

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

5> A Andlise Retdrica Biblica Semita, concentra-se na andlise das estruturas literarias e linguisticas utilizadas nos
textos biblicos escritos em linguas semiticas, como o hebraico e 0 aramaico; mas suas técnicas também podem ser
aplicadas ao texto grego. Através da Analise Retdrica Biblica Semita é possivel identificar técnicas literarias,
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Escrituras Sagradas e se apresenta como um guia para a conduta humana em relacéo a Deus e
ao proximo. E importante destacar que a ética biblica ndo se limita a uma religido em particular,
como o cristianismo ou judaismo; pois o seu ensinamento ¢ aplicavel a qualquer pessoa que
busque uma vida de integridade e retiddo. E um tema central e recorrente nas Escrituras
Sagradas, tanto no Antigo como no NT. Um dos principais fundamentos dela é o0 “amor ao
proximo”, que por sua vez é um dos principios mais importantes e relevantes para a vida crista.

O “amor ao proéximo” ¢ um dos pilares da ética biblica e ¢ enfatizado em diversas
passagens das Escrituras (Lv 19,18; Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm 13,11; Gl 5,14;
Tg 2,8). O amor é abrangente, e se estende ndo apenas aos amigos e familiares, mas também
“aos estrangeiros” (Lv 19,34), aos pobres e necessitados, aos perseguidores e até mesmo aos
inimigos. E neste sentido que Jesus disse: “&ym 8& Aéyo Opiv- dyamdite ToOC &xOPpodS VUMV Kod
npocedyeode Hiep TOV dwkoOvTOY Vudc/eu, porém, vos digo: amai 0s vossos inimigos e orai
pelos que vos perseguem” (Mt 5,44). Além disso, a ética biblica também enfatiza a importancia
da justica, da honestidade, da fidelidade e do respeito mutuo como valores fundamentais para
uma vida plena; 0 “amor ao proéximo” ¢ um convite para que todos os seres humanos sejam
tratados com dignidade, respeito e compaixdo, independentemente de sua origem, posicao
social ou crengas.

O “respeito mutuo” ¢ outro principio central da ética biblica, que orienta a conduta do
ser humano em relagdo aos outros. Jesus ensinou que devemos fazer aos outros o que
gostariamos que fosse feito a nos (Mt 7,12, citando Tb 4,15). Isso inclui tratar as outras pessoas
com respeito, compaix@o e amor. Seguir esse ensinamento nos incentiva a praticar a empatia e
a bondade em todas as nossas interagdes com 0s outros. Essa € uma mensagem que nos
incentiva a praticar a empatia e a bondade em todas as nossas interagdes com 0s outros.

A ética biblica ndo apenas nos convida a transformacdo pessoal, mas também nos
proporciona um caminho para uma vida plena e em total harmonia com Deus e com o proximo.
Ao internalizarmos e praticarmos 0s ensinamentos éticos das Escrituras, somos capazes de
estabelecer relacionamentos mais saudaveis e significativos em todas as esferas da nossa

existéncia. Esses valores, quando vividos de forma auténtica, ttm o poder de impactar

figuras de linguagem, estruturas sintéticas e outros elementos utilizados pelos escritores biblicos para persuadir e
convencer seus leitores. A fim de se conhecer o método da Andlise Retérica Biblica Semitica, sugerimos conferir
os textos MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 132-209;
MEYNET, R., A andlise retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA,
W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria
da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 9-41.
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positivamente ndo apenas nossa propria vida, mas também o mundo ao nosso redor. Ao
vivermos de acordo com os principios éticos da Biblia, contribuimos ativamente para a
construgdo de uma sociedade justa, compassiva e pacifica. E através da incorporacio desses
valores em nosso cotidiano que somos capazes de promover mudancas reais e duradouras, tanto
em ndés mesmos quanto no mundo em que vivemos. Portanto, a ética biblica ndo é apenas um
conjunto de diretrizes morais, mas um convite transformador para vivermos uma vida plena,
significativa e em sintonia com os propdsitos divinos, a partir dos valores da Revelacéo Crista,
com tudo o que Cristo nos deixou como um projeto de vida, pessoal e comunitério, em prol do

Reino de Deus.

1. Base veterotestamentaria de Gl 5,14 em Lv 19,18

Texto Massorético Tradugédo do TM (Septuaginta) LXX Tradugdo da LXX
(TM)
-N9 DPD -Nb Néo te vingaras e «kai ovk ékducdrai E nao te vingaras

32 "Ny NN
DIRY Y
R TR THY
ST

ndo guardards ira
contra os filhos do
teu povo; e [mas]
amards o teu
préximo como a ti
mesmo. Eu sou o
YHWH.

cov 1 xelp kol ov
UNViels 1ol vioig
00 Aood cov Kol
ayamioseig TOV
TANGioV 60V O¢
OEOVTOV £YO &€l
KUPLOg

nem guardaras
rancor contra 0s
filhos de teu povo;
e [mas] amarés o
teu proximo como
a ti mesmo. Eu sou
0 SENHOR

Fonte: Texto da BHS e da LXX, tabela e traducdo dos autores.

Moisés Silva® argumenta que Paulo utilizava tanto o texto hebraico quanto o texto grego
como referéncia em seus escritos, porém, isso vai depender de cada texto. Mas em geral,
seguindo a regra para todo o NT, Paulo tendia a utilizar com mais frequéncia a versdo grega da
Septuaginta em seus escritos que um Texto Hebraico; como segue: (LXX): “koi o0k ékducarol
o0V 1 XElp Kol 0O UNVIETS TOTG LiOTG TOD AoD GOV Kol AYamTNGELS TOV TANGIOV GOV OG GEAVTOV
€yd eipn kOplog/ndo te vingaras nem guardaras rancor contra os filhos de teu povo; e amaras
0 teu proximo como a ti mesmo. Eu sou 0 SENHOR?”. Este versiculo foi citado e interpretado
em diversas ocasifes pelos autores neotestamentario: Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm
13,11; Tg 2,8, e 0 nosso versiculo em questdo, Gl 5,14. Todos estes procedem, como base

veterotestamentaria, de Lv 19,18, pelo que analisaremos brevemente Lv 19,18 para dar

 SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-77
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sequéncia a analise de Gl 5,14. Com a finalidade de ajudar ainda mais na compreensao do
contexto do AT, é importante mencionar, ainda, que o texto de Lv 19,18 esta dentro da pericope
Lv 19,15-18.

Também é necessario ter presente que em sempre a traducéo da LXX’ corresponde ao
Texto Hebraico (TH) que usamos hoje, que é o Texto Massorético da Biblia Hebraica
Stuttgartensia®. Mais ainda, o0 uso do AT no NT pode acontecer de trés formas: citagdo
(referéncia direta e explicita textualmente), alusdo (referéncia indireta e implicita
textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente). Em se tratando de citacéo explicita é
mais facil buscar a fonte, pois se tem a materialidade do texto e é possivel constatar se a fonte
se deu a partir de um texto hebraico e de uma versao grega; porém, quando se depara com
alusdo ou com eco, torna-se mais dificil averiguar a fonte, pois falta a materialidade do texto,
que s6 se tem na citacdo®. Determinar a fonte usada pelo autor do NT nem sempre é tarefa facil,
pois isto depende da forma do uso do AT em cada livro do NT. Outro dado é quando a passagem
ndo concorda plenamente com a fonte grega (LXX) e nem com o Texto Massorético, referencial
para o TH, entdo é preciso pensar a outras fontes, como os Targumim e os Midrashim. Se nédo
se consegue identificar bem a fonte, entdo, realmente, implica em admitir o possivel emprego

de uma outra fonte, ou de citagdo livre e/ou com intencéo teoldgica pelo autor no NT.

Texto Massorético  Tradugdo do TM Septuaginta Tradugéo da LXX
vy aipyn XS Lv 19,15: Néo fareis ov momoete ddwcov v Lv 19,15: Ndo fareis
' ' perversao no juizo; Kkpioet od Mjpym injustica no

Nipn ~X9 vowna

12 1390 X7 77 71
LOYN PTE2 21T
ARy

TRV "7 720 KO
07 ~%y Thyn XY
ST AN T

nao favoreceras a face
do pobre!®, nem
honrarés a face do
grande'!; com justica

julgaras o teu proximo.

Lv 19,16: Ndo andaras
como caluniador®?
entre o teu povo; ndo
conspiraras contra o
sangue do teu

TPOGMTOV TTOYOV
003¢ Bovpdoelg
TPOCHOTOV SLVAGTOV
£V S1KOLOGVVT] KPLVEIS
TOV TANGIloV Gov

00 mopevoT) SOAW €v
1@ £0vel cov ovk
gmovotion 8¢' atpo
10D TANGiov Gov &ym

"RAHLFS, A.; HANHART, R. (Eds.), Septuaginta (2006).
8 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).

julgamento; ndo
favoreceras o pobre,
nem honraréas a face do
poderoso; com justica
julgaras o teu proximo.
Lv 19,16: N&o andaras
como caluniador entre
0 teu povo; ndo
conspiraras contra o
sangue do teu

®SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do
Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W; BELEM, D. F., O Uso Retérico do
Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA,
Y. A., O uso de citacdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31;
GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267.

10 A palavra dal “»7” tem os seguintes significados: inferior, pobre, fraco, magro, pessoa inferior.

11 O significado bésico da palavra gadol “2i73” é: grande.

12 A palavra “»°37/rachil” significa: caluniador, difamador, fofoqueiro, informante.
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TR "NR XD ~XD
59A 117 7333
“N2) ARy "Ny
XM 1Y RPN

TT J

Stn =X opn XY
NI TBY °32 "N
)T O T2 Y7

préximo. Eu sou
YHWH.

Lv 19,17: Néo odiaras
o0 teu irméo no teu
coracéo; certamente®®
repreenderas o teu
préximo, e ndo
carregaras pecado por
causa dele.*

Lv 19,18: Néo te
vingaras e ndo
guardaras ira'® contra
os filhos do teu povo;
mas amaras o teu
préximo como a ti
mesmo. Eu sou
YHWH.

gl xoplog 6 Bedg
VUGV

00 LGN CELG TOV
A0EAPOV GOV T
dtovoig cov EAeyU®
ENéy&erg Tov mAnoiov
o0V Kai 00 Anjuym o
adTOV apoapTioy

Kol ovK €kdtkdTol cov
1 X&ip Kol 0O unvieig
701G vioig Tod Ao
GOV Kol Gyonnoelg Tov
TANGIOV GOV MG
GEAVTOV £YD €l
KOPLOG.

proximo: “Eu sou o
SENHOR vosso
Deus.”

Lv 19,17: Néo odiaras
0 teu irmé&o no teu
pensamento;
repreenderds com
firmeza a teu proximo
e nao carregaras
pecado por causa dele.
Lv 19,18: E ndo se
vingara tua mdo, e
nem guardaras ira
contra os filhos do teu
povo; e amaras o teu
préximo como a ti
mesmo. Eu sou 0
SENHOR.

Fonte: Texto da BHS e da LXX, tabela e traducdo dos autores.

O texto de Lv 19,15-18 fala sobre a importancia da justiga e do “amor ao proximo”
entre os filhos de Israel. Os vv.15-18 estéo inseridos em um capitulo que contém diversas leis
que Deus deu ao seu povo, incluindo mandamentos sobre como tratar estrangeiros, pobres,
vilvas, 6rfaos e outras pessoas vulneraveis. Tudo isso faz parte do desejo de Deus para que seu
povo viva em santidade e justica, refletindo o carater divino.

A pericope de Lv 19,15-18, pode ser dividida em duas partes: sendo a primeira, 0
“aspecto externo do “amor ao proximo” (Lv 19,15-16), os quais se refletem na conduta social,
e a segunda parte, o “aspecto interno do “amor ao proéximo” (Lv 19,17-18); mas em ambas as
partes encontramos possiveis esclarecimentos sobre como deve ser o “amor ao proximo”. E
importante destacar que a segunda parte, que trata do “amor interno”, ¢ um condicionante da
primeira, que diz respeito ao comportamento externo. Ou seja, o amor verdadeiro “no
pensamento” (tf] diovoiq) € 0 que motiva a conduta social correta em relagdo ao proximo.

A linguagem presente na pericope Lv 19,15-18 ¢ caracterizada pelos “mandamentos

negativos”, que utilizam a forma imperativa para proibir ou restringir determinadas agdes.

13 O uso tautoldgico (7°2in oin) tem um sentido enfético.

14 poy (alav): preposicdo "2y (al) significa sobre, com o sufixo da terceira pessoa singular masculina (1), que aqui
¢ preferivel traduzir: “por causa dele” e ndo “sobre ele”.

15 A palavra traduzida geralmente por “rancor ou ira”, no hebraico € ™un, cujo radical é (qv3) que significa:
cuidar, guardar, reservar, manter. Pelo que ¢ preferivel traduzir como “guardar rancor ou ira”
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Esses mandamentos sdo repetidos diversas vezes ao longo do texto, o que reforca a sua
importancia e destaca a gravidade das condutas proibidas, com uma sequéncia de particulas
negativas: ov, ovde e ovk (“ndo e nem”). Além disso, usa como antiteses, ou seja, na
contraposi¢do de ideias opostas. Por exemplo, quando o texto diz: “N&o fareis injustica no
julgamento; nao favoreceras o pobre, nem honraras o poderoso” (v.15abc), ele esta contrastando a
atitude justa e imparcial com a discriminacéo e o favoritismo. Outro recurso retorico presente
nesse trecho € o apelo a autoridade divina, que é utilizado para reforcar a validade e a
importancia dos mandamentos. Ao dizer “Eu sou o Senhor” (vv.16¢.18d), o texto enfatiza que
essas regras ndo sao apenas recomendacfes humanas, mas sim ordens divinas que devem ser

obedecidas e praticadas, com implicacGes ético-morais na vida cotidiana de cada fiel.

2. Desenvolvimento do tema

2.1. Delimitacao da pericope Gl 5,13-15

Gl 5 trata da liberdade cristd em relacdo a lei judaica e dos perigos do legalismo. Na
primeira parte do capitulo, Paulo argumenta que a circuncisdo ndo é mais necessaria para a
salvacdo, mas sim a fé em Cristo. Ele também adverte os galatas sobre os perigos de tentar se
justificar pela lei, pois isso leva a queda da graca de Deus. Com base nisso, é possivel delimitar
0 v.14 no final da secdo em que Paulo esta falando sobre a liberdade cristd e a lei do amor, ou
seja, formando a pericope Gl 5,13-15. Nessa passagem, Paulo enfatiza que a verdadeira lei é a
do “amor ao proximo” (v.14) e que se deve ama-lo como a si mesmo, como regra de vida e

forma de se cumprir plenamente a lei.

v.13: Yueig yop én' éhevBepia éxkindnte, V.13: Pois vos, fostes chamados a liberdade,

aoeApol- irmé&os;
uovov un v élevBepiav €ig agopunyv tf] somente ndo (se torne) a liberdade em
cOpKi, ocasido para a carne;

GALG O10L TG dydmng dovdeveTe @AMjAols.  mas, por meio do amor, servi uns aos outros.
v.14: 6 yap mag vépog &v évi Adym Vv.14: Pois toda a Lei em uma palavra é

aApovTaL, £V T, cumprida, nesta:

YO GELS TOV TANGIOV GOV DG GEAVTOV. Amaras o teu préximo como a ti mesmo.

v.15: &1 8¢ ahhhovg dakvete kai katecbiete, Vv.15: Porém, se uns aos outros, mordeis e
devorais

BAémete pun VIO AAMA®V AvoLmOT|TE vede que ndo uns aos outros sejais

destruidos.
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Fonte: Texto de NA28, tabela e traducéo dos autores.
Segundo a Andlise Retorica Biblica Semita, a qual valoriza as figuras de linguagem, é

preciso estar atendo aos paralelismos, aos quiasmos, a repeticéo e a énfase, visto que os autores
biblicos assim o procedem, para reforcar o significado de determinada passagem; aplicando

essa técnica, especialmente ao v.14, podemos dividi-lo em dois seguimentos:

0 YOp G vOpog &v €vi AOy® mAnpovta, &v 1O,

Pois toda a Lei em uma palavra é cumprida, nesta: (v.14a)

ayam)GELS TOV TANGIOV GOV G GEAVTOV.

Amaras o teu préximo como a ti mesmo. (v.14b)

1) A primeira parte afirma que “toda a lei se cumpre numa palavra”. 1SS0 serve como
uma introducéo a ideia central do v.14, que é a unidade da lei;

2) A segunda parte apresenta a tese em questdo, que ¢ “amardas o teu préximo como a ti
mesmo”. Isso serve como a conclusao logica da afirmagdo anterior e destaca a importancia do
amor como a esséncia da lei.

Podemos, portanto, dividir o versiculo da seguinte forma:

1) Anlncio: “Toda a lei se cumpre em uma palavra”

2) Tese central: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo”

Nessa divisdo, podemos observar que a primeira parte do v.14 apresenta uma afirmagéo
geral, seguida de uma explicacdo mais detalhada na segunda parte. O paralelismo na segunda
parte (“amards o teu proximo como a ti mesmo”’) reforca a ideia de que o “amor ao proximo”
é o cumprimento de toda a lei. Este paralelismo presente na frase “amaras o teu proximo como
ati mesmo” ¢ chamado de antitético ou contrastante, o qual € caracterizado por apresentar duas

ideias que se opdem ou contrastam entre si.

2.2. A importéncia do anuncio: “toda a lei se cumpre em uma palavra”

Este anincio é importante porque prepara os coracfes dos leitores, para receberem a
tese central, que, por sua vez, vem como resposta aos anseios dos membros da comunidade dos
gélatas que estavam com certas ddvidas a respeito da salvacdo. Para tal conclusdo basta olhar

a carta aos Galatas como um todo e entender seu contexto histérico.
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A carta aos Galatas é uma carta considerada autenticamente paulina ou protopaulina:
“Paulo a escreveu provavelmente entre os anos 54-57 d.C., de Efeso”®, em resposta a uma
controvérsia que surgiu na igreja da Galacia. Ela se encontra entre todas as listas e catalogos
antigos e sobreviveu as criticas da Escola de Tubingal’. Entre os cristdos galatas havia
convertidos vindos da gentilidade (gentios) e do judaismo (judeus), formando uma comunidade
mista. O problema surgiu pelo fato de que os cristdos vindos do judaismo comecaram a ensinar
que a salvacao sO poderia ser alcancada através da obediéncia a lei de Moisés, incluindo a
circuncisdo: “O que se encontra em jogo entre os galatas ¢ a ‘verdade genuina do Evangelho’
(2,5.14): a salvagdo provém do esfor¢co humano (observéncia da Lei Mosaica) ou é dom de
Deus (fé em Jesus Cristo)”!8, Isso gerou uma grande confusdo e divisdo na Igreja da Galacia.
Paulo escreveu a carta aos Galatas para corrigir essas ideias e reafirmar que a salvacéo é pela
graca de Deus, recebida pela fé em Jesus Cristo e ndo pelas obras da lei. Além disso, essa
revelacdo tem uma importancia universal para todos os cristaos, pois ressalta que a salvacéo é
pela graca e pela fé em Jesus Cristo, e ndo pelas obras da lei. Esse anuncio é uma sintese da
mensagem crista e ajuda a enfatizar a centralidade de Jesus Cristo na vida do crente.

Em GI 5, Paulo trata do tema da liberdade em Cristo, visando corrigir esse problema
doutrinério, que estava inquietando os irmaos da Galacia, na questdo judaizacdo dos gentios;
entdo o apostolo discorre sobre a necessidade de permanecer na liberdade outorgada por Cristo,
sustentando que essa liberdade ndo se restringe ao &mbito individual, mas deve ser vivida em
comunh&o com outros membros da comunidade. Em sua visao, a verdadeira liberdade ndo pode
ser alcancada através de uma busca egoista e introspectiva, mas sim através de uma vida
comunitaria, demonstrada na conduta para com o préximo.*°

A Carta aos Galatas, ao longo da historia do Cristianismo, foi recebendo titulos como
Magna Carta da Liberdade Cristd?° e/ou Manifesto do Cristianismo Paulino?!. Ao trabalhar
sobre a estrutura da carta aos Gélatas a luz da retorica Biblica Semita, Gonzaga afirma que na
secdo C (5,1-6,18) Paulo reforca ainda mais a sua defesa de que a lei de Cristo deve ser
cumprida plenamente no “amor ao préoximo”. Pois toda a lei se cumpre em uma Unica palavra:

“Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Gl 5,14).2? Paulo compara a liberdade a uma arvore

16 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 32.

7 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apocrifos.

18 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 33.

19 ASSIS, M. P., Liberdade Cristd em GI 5, 1-14, p. 78-79

2 BOVER, La epistola a los Galatas “Carta Magna de la libertad cristiana”, p. 44-59.

2l BURGOS NUNEZ, M., La Carta a los Galatas, “Manifiesto del Cristianismo Paulino”, p. 201-228.

22 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 32.
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cujos frutos revelam se a pratica da liberdade ¢ verdadeira, conforme “Cristo nos libertou” Gl
5,1.13. O fruto essencial que essa arvore produz é o amor, que é a esséncia da lei, conforme
“amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Gl 5,14). E justamente nesta carta e neste capitulo
que Paulo indica o mais completo catadlogo de vicios e virtudes de seu epistolario, um
imediatamente apds o outro (Gl 5,19-23)%,

Paulo adverte que as obras da carne s@o evidentes e bem conhecidas, pois sdo atos que
destroem. Essas obras incluem libertinagem, impureza, devassiddo, idolatria, magia, édio,
discordia, inveja, colera, rivalidade, dissensdo, divisdo, cilme e outros comportamentos
semelhantes (Gl 5,19-21). Esses atos pervertem todas as relacfes e levam a destruicdo e a
morte; por outro lado, o Espirito produz um fruto diferente, que é o amor, alegria, paz,
paciéncia, bondade, fidelidade, mansiddo e dominio préprio (Gl 5,22-23). E através da
revelacdo do Espirito que o desejo pode ser libertado da prisdo da carne e alcancar a liberdade
construtiva de Deus. Portanto, o discernimento é baseado na qualidade global das relacfes e da
existéncia, e é necessario escolher entre as obras da carne e o fruto do Espirito para determinar
qual caminho seguir?*.

Ao chegar ao v.14, Paulo apresenta uma revelacdo importante para os galatas, (0 que
chamamos de anuncio), pois eles estavam confusos quanto a salvacdo, se esta poderia ser
alcancada apenas através da fé em Cristo ou se era necessario seguir a lei judaica, que incluia
entre outras, a pratica da circuncisdo. Diante dessa questao, o apostolo apresenta a boa noticia
de que toda a lei pode ser resumida em uma Unica sentenca. Para tanto, n v.14, Paulo usa uma
citacdo de Lv 19,18, a partir da LXX, que concorda integralmente com o Texto Massorético,
que ¢ o referencial para nés, como se pode conferir, omitindo apenas a afirmagao final: “gym
el kOprog/Eu sou 0 Senhor!”, presente tanto no grego (£yd &ipu kOp1og) como no hebraico ( °3x
M) do AT.

NA28: Gl 5,14: “0 yap mdg vOHOG €V Evi AOY® TANpodTAL, &V TQ), AYATHGEIS TOV TANGIOV
6ov ¢ eeavtov/Pois toda a Lei em uma palavra € cumprida, nesta: Amaras o teu proximo
como a ti mesmo.”

TM: Lv 19,18: “:m72 *3% 7122 7977 N2I8)Ve amaras o teu proximo como a ti mesmo: Eu
sou YHWH!”

23 GONZAGA, W., A construcdo da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 240-246.
2 FRANCOIS, V., Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 288-289.



Waldecir Gonzaga; Rosendo Javier Bustamante | 169

LXX: Lv 19,18: “koi ayamijoeis tov mineiov 6ov dg ceavtdv £yd gipn kdprog/e amaras

o0 teu préximo como a ti mesmo: Eu sou o Senhor!”

Em certo sentido, esta sentenca de Paulo até causa dificuldades para alguns estudiosos
e leitores da carta aos Galatas, pois alegam a dissonancia entre essa passagem e o restante da
carta; isso é resultado de um mal-entendido do papel da Lei frente a Justificacdo. A Lei ndo foi
revogada e foco das declaraces negativas de Paulo esta limitado a uma questdo especifica. O
cumprimento da Lei pelo amor caracteriza a nova criacdo inaugurada por Cristo e se revela
harmonioso, por exemplo, com 1Cor 7,19 (“A circuncisdo nada ¢, e a incircuncisao nada ¢é. O
que vale ¢ a observancia dos mandamentos de Deus”). Livrar-se do “jugo da Lei” para a
justificagdo conduz ao verdadeiro cumprimento da Lei pelo “poder do Espirito”?.

O anuncio de Paulo aos galatas sobre a sintese da lei em uma Gnica sentenca teria um
grande impacto, pois esclareceria uma questdo que estava causando confusdo na comunidade,
e sararia suas angustias sobre a salvacdo. O apostolo ndo estava diminuindo o valor da lei, mas
estava apresentando uma maneira mais simples e acessivel de cumpri-la, no seguimento da
tradicéo judaico-cristd (Gl 5,14, citando Lv 19,18). Nesta linha, Gonzaga e lury?® argumentam
gue amar o préximo é um principio fundamental do judaismo (Lv 19,18), que foi defendido
por Jesus Cristo nos Evangelhos (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27), pregado por Paulo (Gl
5,14; Rm 13,10-12) e Tiago (2,8), pelo que deveria ser uma marca distintiva dos cristéos,
proibindo qualquer forma de discriminacao, julgamentos baseados na aparéncia ou preferéncias
raciais, sociais e/ou de género, como se 1é em Gl 3,27-28 (“Pois todos vos que fostes batizados
em Cristo Jesus, vos revestistes de Cristo. Ndo hé judeu nem grego, ndao ha escravo nem livre,
nao had homem nem mulher”; vide igualmente: Rm 10,12; 1Cor 12,13; C1 3,11). Essas atitudes
ndo devem existir entre os cristdos. Ao contrario, o amor e a fraternidade devem ser praticados
de maneira incansavel e constante, sem fazer distin¢do de pessoas, de maneira imparcial (Gl
6,9-10). Isso tudo nos indica que Paulo, de forma alguma estava desprezando ou diminuindo o
valor da lei, mas estava sintetizando-a numa sentenca que € o suficientemente abrangente para
que, por meio do “amor ao proximo” a lei se cumpra; e o aniincio, ajuda a enfatizar a sentenca.

Assim como Paulo, em Ef 2,10, fala do valor das boas obras (“Pois somos criaturas
dele, criados por Jesus Cristo para as boas obras que Deus ja antes preparara para que nelas

andassemos”), o Tiago, em sua carta, enfatiza a importancia das obras, dizendo que a fé sem

2 BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.1084
% GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 165.
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obras ¢ morta Tg 2,17%’. Porém, a Lei tem o seu valor, visto que o proprio Paulo afirma: “dote
0 nev vopog dylog kol 1 évioAn ayio koi dikaio koi dyabr/de modo que a Lei é santa, e 0
mandamento ¢ santo, justo e bom” (Rm 7,12). No entanto, Paulo propde aos Galatas um
caminho facilitador para o cumprimento da lei, 0 mandamento do “amor ao préximo como a si
mesmo” (Gl 5,14 e Rm 13,11).

Boring, ao comentar a carta de Tiago, que também se refere a esta expressao “ayonnoeig
TOV TANGiov cov O¢ ceavtdov/amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Tg 2,8), destaca a
importancia da imparcialidade na expressao da fé e amor pela comunidade, sem discriminagao
entre ricos e pobres. Segundo ele, Tiago enfatiza a relevancia da lei em guiar os crentes na
realizacdo da vontade de Deus, mas adverte que olhar superficialmente para ela é um erro. Mas
obviamente o foco principal de Tiago é que a lei revela a vontade de Deus em fazer justica e
demonstrar misericordia.?® Neste sentido, também ¢ importante ver o acréscimo que Tiago faz
apos a expressdo: “Ei pévror vopov terelre Pactkov Katd TNV Ypoenv: AYOTGELS TOV
aMciov 60V MG osavTov, Kaddg moreite/Se de fato cumpris a lei régia, segundo a Escritura:
‘amaras o teu proximo como a ti mesmo’, fazeis bem” (Tg 2,8). Tiago refor¢a o valor de que
a “Lei Régia” do “amor ao préximo como a ti mesmo” seja cumprida, sendo isso coisa boa.

No Talmud Babildnico é contada uma histéria no tratado Shabat, sobre um prosélito
(gentio convertido ao judaismo) que disse a Hillel: “Ensina-me toda a Tora (pentateuco ou Lei)
enquanto eu fico em uma perna s6”. Entdo, Hillel ensinou-lhe a passagem: “ 72 3¥77 R208)
;7T *ax/e amarés o teu proximo como a ti mesmo: Eu sou o YHWH” (TM: Lv 19,18); “kai
dyamnoelg 1OV TANGiov 6oL MG ceanTov £yd eipt kOplog/e amaras o teu proximo como a ti
mesmo: Eu sou o Senhor” (LXX: Lv 19,18). “Isso € o principio geral, o resto sdo 0s
mandamentos, va e estude”.?® Aparentemente, o prosélito era justo e ndo estava brincando
guando pediu para aprender toda a Tord enguanto estava em uma perna sO, mas ele
definitivamente pediu que todos os mandamentos fossem estabelecidos em um dnico
fundamento, ou seja, uma Unica perna em que todos os mandamentos seriam estabelecidos para
gue ele ndo esquecesse nenhum deles. Como ele ndo tinha aprendeu os mandamentos da Tora
(Lei) desde a sua juventude, ele pediu para que Ihe fosse entregue um Gnico principio que
contivesse toda a Tora. Por recomendacao, Hillel disse: “O que € odioso para ti, ndo fagas o teu

proximo”; frase esta que Cristo retoma em Mt 7,12, citando Tb 4,15. E o seu significado é que

2 GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol
dos mais necessitados, p. 185-219.

28 BORING, M. E., Questdes Introdutérias do Novo Testamento e Escritos Paulinos, p. 101

2 UNTSCHITZ, S. E., Kli Yakar.
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ele deveria lembrar de um Unico principio que contém toda a Tora, sendo também um principio
unico e fundamental. Atraves da lembranca deste principio régio, o prosélito se lembraria de
todos os mandamentos do Senhor.

Da mesma forma que Hillel ensinou ao prosélito a regra régia do “amor ao préximo
como a ti mesmo” e do “fazer ao outro o que queres que os outros fagam a ti”, assim tambeém
os sabios do Talmud disseram (Makot 24a) que Habacuque veio e os colocou todos sobre uma
perna s6: “O justo vivera pela sua fé” (Hab 2,4). A versdo grega da LXX traz: “0 6¢ dikoiog €k
nioted¢ pov (Rosta/mas o justo pela minha fé viverd” (Hab 2,4)”. Isso ndo contradiz as
palavras de Hillel, porque todos os mandamentos da Tora sdo de dois tipos: o primeiro é o
mandamento entre 0 homem e Deus, e o fundamento de todos eles é, “amaras o Senhor teu
Deus”, o que implica a fé e confianga total em Deus; o segundo tipo sdo os mandamentos entre
0 homem e seu semelhante, e o fundamento de todos eles é: “amaras o teu proximo como a ti
mesmo”, o que implica tratar o proximo como a si mesmo. Com base nesse fundamento, Hillel
ensinou-lhe os mandamentos entre 0 homem e seu semelhante. Além disso, ele também o
ensinou o fim do versiculo a origem do mandamento, quem estava entregando-o: “Eu sou o
Senhor”; este ¢ 0 mesmo fundamento sobre o qual Habacuque colocou todos 0s mandamentos
da Tord, ou seja, a fé em Deus.®

Com base nessa histéria talmudica, os cristdos podemos concluir que o anuncio de Gl
5,14 é uma “perna” sobre a qual toda a lei de Deus se apoia para sua Igreja; e este anlincio, age
como um alerta, que chama a atencédo do leitor/ouvinte, e o prepara para receber a mensagem
central, chamada aqui de tese central, que por sua vez é um convite a praticar a lei, enfatizando
o0 “amor ao proximo”. Como bem escreveu Baptista, sobre o altruismo do auxilio mttuo: “Nao
é simplesmente deixar de fazer o mal, e sim tomar a iniciativa de fazer alguma coisa boa em
prol do outro. Esse € 0 impacto do anuncio: ndo abolindo a lei, Paulo indica um caminho
excelente para se cumprir toda a lei por meio de uma perna so (“o amor ao proximo”), Cujo
amor deve ser demonstrado em acBes concretas para com 0 proximo, no dia a dia da vida

pessoal e comunitaria.

30 TALMUD BABILONICO, K. Y., Tratado Shabat (31a).
3L BAPTISTA, D., Valores cristdos, p. 117
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3. “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (v.14)

3.1. Tese central: Amaras o teu préximo (12 parte)

A primeira parte da tese central, “amaras o teu proximo”, apresenta uma ideia positiva,
um mandamento do “amor o proximo”, enquanto a segunda parte, “cOmo a ti mesmo”,
apresenta uma ideia contrastante, negativa ou condicional, que estabelece um critério para o
“amor ao proximo”, o qual deve ser semelhante ao amor-proprio. Esse paralelismo antitético
serve para enfatizar justamente a importancia do “amor ao proximo”, que deve ser tdo
valorizado quanto o amor-préprio, sem diferenca entre ambos.

Gonzaga realca que Paulo ndo tinha qualquer duvida sobre a importancia do duplo
preceito de “amar a Deus” e “amar o proximo”. Diz ele, embora Paulo ndo tenha citado
explicitamente o mandamento de “amar a Deus sobre todas as coisas”, isso ndo significa que
ele considerasse esse mandamento menos relevante32. Pelo contrario, Paulo percebia a
necessidade crucial de enfatizar o “amar ao préximo” como uma pratica fundamental e
indispensavel na vida cotidiana. Essa énfase na dimensao pratica do “amor ao proximo” ressalta
a importancia de manifestar o amor na interacdo diaria de cada com as pessoas a seu redor. Ao
destacar o “amar ao proximo”, Paulo demonstra a necessidade de colocar em a¢do o amor que
temos por Deus, tornando-o tangivel e visivel por meio de atitudes e comportamentos em
relag@o aos outros. Assim, o chamado de Paulo para priorizar o “amar ao proximo” ndo diminui
a importancia de amar a Deus, pelo contrério, reforca a necessidade de traduzir o amor por
Deus em agdes concretas de amor e cuidado para com aqueles que nos cercam.

“Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18; Gl 5,14) é uma regra geral e
abrangente a ser observada nas relacdes com o proximo, que nos diz para aplicar a mesma
medida de preocupagdo com nosso proximo que gostariamos que fosse aplicada a nés mesmos
(Mt 7,12; Tb 4,15), se estivéssemos em seu lugar em situacdes semelhantes, isto €, desejar para
0 proximo aquilo que desejariamos para nds se estivessemos em tal situagcdo. Seguindo a linha
de raciocinio do Talmud Babildnico, como o temor de Deus € a base para a observancia das
leis e mandamentos, é importante compreender o valor dos mandamentos, pois Deus s ordena

0 que € correto e bom, mesmo que 0 motivo para 0 mandamento ndo seja revelado; dessa forma,

32 GONZAGA, W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 208.
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ao conhecermos o valor das leis divinas e reconhecermos a sabedoria que ha por trés delas,
estaremos mais propensos a obedecé-las e a evitar transgredi-las.*

Karl Barth, em seu comentario a carta aos Romanos 34, escreveu sobre os
comportamentos positivos que o0s cristdos devem ter, dizendo que eles devem amar
sinceramente, odiar o mal e aderir ao bem; ser carinhosos uns com os outros como irmaos e ter
estima mutua. Devem tambem ser diligentes e zelosos, servir ao Senhor com fervor, alegrar-se
na esperanca, perseverar na tribulacao e oragéo, participar do que é feito pelos santos, cultivar
a hospitalidade e abencoar aqueles que os perseguem, ndo maldizendo. Ele também discute o
conceito de agdes éticas positivas, que sdo negativas em relagdo ao “esquema do eros” ®, a
figura fugaz deste mundo que ndo se encaixa no sistema divino. Embora ndo haja acdes
humanas absolutamente positivas nesse sentido, € possivel que algumas acfes éticas sejam
relativamente positivas e tenham uma tendéncia a protestar contra o esquema do eros. Essas
acOes podem estar mais repletas de significado e contetido referencial e iluminar o homem mais
do que outras. E mais provavel que em tais agdes ocorra o sacrificio e a demonstracio em honra
a Deus exigidos pela graca.

Karl Barth ainda ressalta a importancia do amor e da ética positiva para a vida crista,
em consonancia com a passagem que diz “ndo fique devendo nada a ninguém, exceto o amor
matuo” (Rm 13,8) %. “Amar o proximo como a si mesmo” e denunciar as injusticas sdo
fundamentais nessa perspectiva. O amor € entendido como uma possibilidade transformadora
gue permite negar e romper com o que ja existe, criando algo. Dessa forma, € através do amor
que o homem pode se relacionar com Deus e cumprir a lei divina, tornando-se imagem de Deus.
Ele ainda enfatiza que a resposta para a questdo “Quem sou eu?” ¢ encontrada no “amor ao
préximo”, especialmente ao “proximo caido nas mios dos ladrdes” (Lc 10,30-37). E nessa
situagdo que ouvimos a voz do “um” e reconhecemos a unidade do nosso “eu” com aquele “Tu”
contraposto, que é Deus, 0 Outro por exceléncia. O “amor ao proximo” ¢ invisivelmente
escondido e sempre o outro diante do qual ndo podemos ser outro, e devemos amar como a nos
mesmos, se amamos a Deus. E através da pergunta que o proximo nos faz e da resposta que

nos é dada pelo Espirito contraposto que se cria a relacdo espiritual com o préximo. O amor

3 TALMUD BABILONICO, Sforno.

3 BARTH, K., Comentario Carta a los Romanos, p. 524-526.

%5 0 “esquema do eros” é um conceito teoldgico proposto por Karl Barth em seu comentario sobre a carta aos
Romanos; trata-se de uma visdo de mundo baseada em desejos egoistas e temporais que ndo levam em conta a
vontade de Deus. Segundo o mesmo autor, as agles éticas positivas sdo aquelas que se opdem a esse esquema,
promovendo valores como amor, justica e bondade, que estdo alinhados com a vontade divina.

% BARTH, K., Comentario Carta a los Romanos, p. 565-569.
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sempre busca comunh&o e constrdi a comunidade sem se adequar aos desejos de alguém. Dessa
forma, o amor é obrigatério como a¢do do homem novo.

O “amor ao proximo” também nos leva a reconhecer a dignidade e o valor intrinseco de
cada pessoa, independente de suas diferencas, e a trabalhar para a construcdo de uma sociedade
justa e igualitaria. Portanto, o “amor ao préximo” ¢ uma agdo essencial na vida crista e deve
ser cultivado diariamente, por meio de pequenos gestos de bondade e de amor que fazem toda
a diferenca na vida das pessoas ao nosso redor. A esse respeito Davidson exorta os leitores,
com base em Gl 5,13-26, a usar sua liberdade para servir aos outros pelo amor, obedecendo ao
ensinamento de Cristo. Ele argumenta que o amor é a melhor maneira de se observar a lei, e
que a feroz contenda das seitas em luta resulta em destruicdo matua. Ele ainda afirma que Paulo
frequentemente usa o verbo “andar” para descrever viver a vida diariamente, e ele incentiva 0s
leitores a andar no Espirito, sendo guiados por ele®’. Assim sera possivel demonstrar esse “amor
ao proximo” nas relagdes interpessoais € nas questoes corriqueiras da vida.

Bonhoeffer discute a possibilidade de falar do amor como uma a¢do humana em relagéo
a Deus e ao proximo, apesar de Deus ser amor. Usando a citacdo de 1Jo 4,19, ele afirma que o
amor humano se baseia na circunstancia de sermos amados por Deus, ou seja, N0sso amor é
apenas a aceitacdo do amor de Deus em Jesus Cristo. E logo cita 1Cor 8,3, que diz que quem
ama a Deus é conhecido por ele, o que significa aceitar ser eleito e gerado por Deus em Jesus
Cristo. Ele argumenta que a relacdo entre o amor divino e 0 amor humano nao deve ser
entendida como se o primeiro precedesse 0 segundo, mas sim que o amor humano é
completamente passivo e apenas 0 anverso do ser amado por Deus.®® Ele também argumenta
que para amar o proximo, de forma adequada, é necessario compreender que o amor a Deus é
a base para um amor genuino e compassivo pelos outros. O Autor da primeira carta de Jodo
afirma que amamos a Deus porque Ele nos amou primeiro (1Jo 4,19). O amor de Deus pelo ser
humano é incondicional e vem somente Dele. Ele demonstrou esse amor de maneira suprema
na encarnacéo do verbo (Jo 1,1-18; 1Jo 1,1-4); a encarnacdo de Deus permite que conhegamos
o0 ser humano real e vivamos com ele diante de Deus, sem despreza-lo ou idolatra-lo. O amor
de Deus pelo ser humano vem somente de Deus, e a encarnacgdo é a causa pela qual podemos

amar as pessoas ao nosso lado como seres humanos reais. 3

37 DAVIDSON, F., O Novo Comentario da Biblia, 2.248
3 BONHOEFFER, D., Etica, p. 37
39 BONHOEFFER, D., Etica. p. 47
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A esse respeito Reifler, usando como base o relato do Bom Samaritano (Lc 10,25-37),
argumenta que Jesus apresenta trés posturas diferentes em relacdo ao proximo: 1) os ladrdes
que agem com violéncia, roubam e causam danos; 2) os religiosos (o sacerdote e o levita) ndo
causam mal, mas também ndo oferecem ajuda; e 3) o samaritano age positivamente cumprindo
a lei ao prestar assisténcia, demonstrando dedicagdo e até mesmo indo além do necessario®.
Por conseguinte, 0 “amor ao proximo” deve ser demonstrado em obras, e ndo devemos
desprezar nem idolatrar as pessoas ao nosso redor, mas sim ama-las como seres humanos reais,
criados a imagem de Deus, com atitudes e a¢des em beneficio do outro. A encarnacdo do verbo
é o fundamento que nos permite amar as pessoas como seres humanos auténticos, e ndo
meramente como objetos de nossa afeicdo. Quando amamos a Deus acima de tudo, somos
capacitados a amar os outros com um amor incondicional e altruista, que reflete o amor de Deus
por nas.

Segundo escreveram os evangelistas Sinoticos, quando Jesus foi interrogado por um
doutor da lei (fariseu) sobre qual é o grande mandamento ou como herdar a vida eterna, ele
respondeu: “...Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracgdo, de toda a tua alma e de todo
o teu entendimento. Esse € o maior e o primeiro mandamento. O segundo é semelhante a esse:
Amaras o teu proximo como a ti mesmo...” (Mt 22,37-40; Mc 12,30-31; Lc 10,27-28). Nestes
textos Jesus destaca a importancia do mandamento de amar ao proximo como a si mesmo;
enfatizando que primeiramente se deve amar a Deus e logo ao préximo como a si mesmo, 0
amor a Deus age como um condicionante para amar ao proximo. E ainda, dentro desta
perspectiva, encontramos na primeira carta de Jodo a seguinte aclaragdo: “No6s amamos porque
ele nos amou primeiro”. Se alguém afirmar: “Eu amo a Deus”, mas odiar seu irmao, ¢
mentiroso, pois quem ndo ama seu irmdo, a quem Vvé, ndo pode amar a Deus, a quem ndo Vé.
(1Jo 4,19-20). Neste sentido, o “amor ao proximo” sé é possivel porque Deus nos amou
primeiro, e o grande mandamento é amar a Deus sobre todas as coisas.

Entende-se, por conseguinte, que uma maneira profunda de expressar amor por Deus,
que é invisivel e transcendente, é por meio do amor dedicado ao proximo, que é visivel e feito
a imagem de Deus. Ao reconhecer e valorizar a divindade presente em cada pessoa,
desenvolvemos um relacionamento sagrado com o divino. Dessa forma, o “amor ao proximo”
torna-se uma manifestacao tangivel e concreta do “amor a Deus”.

Como j& mencionado antes, esta primeira frase positiva “amaras o teu proximo”, foi

citada por Paulo também Rm 13,8-9, onde ele afirma, no v.9, que os mandamentos: “td yap o0

40 REIFLER, H. U., A Etica dos Dez Mandamentos, p. 93
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LOLYEVGELS, OV POVEVGELS, 0V KAEWELS, OVK EMBLUNCELS, Kal €1 TIG £Tépal EVTOAN], &V 1A AOY®
TOUT® Avokepodowodtor [év 1®]- dyamiesis Tov mAnciov 6ov (B¢ 6£ovTOV./PoiS Nao
adulteraras, ndo mataras, ndo furtaras, ndo cobicaras, e algum outro mandamento, nesta
palavra se resume, [nesta]: amaras o teu proximo como a ti mesmo”; igualmente em Tg 2,8
que diz: “Ei pévtot vopov tedeite facitikov Kotd TV ypaenyv: dyam|cEls TOV IANGiov 6oV
®¢ 6e0VTOV, KOA®C moteite-/se cumpris a Lei régia segundo a Escritura: Amaras o teu
proximo como a ti mesmo, fazeis bem”. Podemos entender através destas citacdes de Paulo e
Tiago, que um dos principais pilares de toda a ética biblica € o “dydann tov tAnciov/amor ao
proximo”, que, por sua vez, ¢ uma expressdo concreta do “dyémn tov Og6v/amor a Deus”. Esse
amor se manifesta em acdes que promovem o bem-estar e a dignidade dos outros, sem distin¢éo
de raca, género, religido ou qualquer outra diferenca. Além disso, essa ética do “amor ao
préximo” implica em se colocar no lugar do outro, em sentir empatia por suas necessidades e
sofrimentos, e em agir de forma a ajuda-lo a superar suas dificuldades. O “amor ao proximo”
é um valor fundamental, que nos leva a agir com justica, compaixao e solidariedade em relagéo
aos outros, a exemplo do Paulo para com seus irméos da Galacia®.

Dentro desse prisma, 0 amor tem uma implicacdo préatica, pois deve ser um amor
demonstrado no nosso trato ao proximo. Acerca disso, escreveu Immanuel Kant*?, dizendo que
0 “amor ao proximo” deve ser “uma agdo baseada no dever e ndo apenas na inclinacao”,
incluindo o amor ao inimigo. Ele argumenta que a inclinagdo ndo pode ser ordenada, mas o
bem-fazer por dever, mesmo sem inclinacdo, € uma forma de amor pratico que pode ser
ordenado e é baseado em principios de acdo, ndo em compaixdo passiva. Dentro dessa
perspectiva pode-se falar de um amor voluntario, pois € um amor que reside na vontade e ndo
nas inclinag¢des naturais da pessoa, como também podemos inferir de Mt 5,44 (“Eu, porém, vos
digo, amai os vossos inimigos orai pelos que vos perseguem”), no qual Jesus destaca a
importancia de amar os inimigos, e certamente ninguém se sente inclinado naturalmente para
amar um inimigo, mas o texto insinua que se pode optar, ou decidir amar o inimigo, e ndo o
odiar, como seria a tendencia natural.

Entdo seria voluntario nesse aspecto, por residir na vontade; todavia, ndo é espontaneo,
mas sim o resultado de decidir fazer a vontade de Deus, expressa num mandamento especifico

de amar ao outro. Para poder demonstrar esse amor pratico, e se tratando de um mandamento

41 GONZAGA, W., O Evangelho da ternura e a solidaridade de Gl 4,8-20, p. 61-86.
42 KANT, I., Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes, p. 30
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“amarés o teu proximo”, Reifler*® propde obedecer a lei e os mandamentos de Deus. Ele, ao
escrever sobre a ética dos dez mandamentos, no apéndice que trata da ética cristd, propde uma
interpretacdo da lei que se ajuste a nossa visao neotestamentaria destacando que, se a énfase
estiver apenas na lei, podemos cair no legalismo, ou seja, na rigidez excessiva em relacdo as
regras e normas, sem levar em conta o contexto e a finalidade da lei. Por outro lado, se a énfase
estiver apenas na liberdade, podemos cair no antinomismo, que € a rejeicdo total da lei em
nome da liberdade pessoal, porém ele propGe uma solucdo para evitar esses extremos, cuja
solucdo é enfatizar Deus como o centro da ética biblica. Isso significa que a lei ou algum
mandamento especifico ndo deve ser visto como uma imposic¢do externa ou como um fim em
si mesmo, mas sim como uma expressao do carater e da vontade de Deus. Dessa forma, a
liberdade ndo é vista como uma desculpa para a transgressao da lei, mas sim como uma
oportunidade para vivermos de acordo com a vontade de Deus, de forma voluntaria e amorosa.
Além disso, a énfase em Deus também nos ajuda a lembrar da situagdo original do homem
antes da queda, quando a lei e a liberdade eram perfeitamente compativeis. Assim, podemos
encontrar um equilibrio entre a lei e a liberdade, sem cair no legalismo ou no antinomismo, ao
enfatizarmos a centralidade de Deus em nossa ética biblica.

Ao enfatizarmos Deus em nossa hermenéutica biblica, ao estudar e abordar a ética
biblica nos deparamos com a necessidade de “amar ao proximo”, pois ¢ da vontade de Deus
que 0 amemos, ja que o homem (“proximo”) ¢ feito a imagem de Deus. No NT, o maior
exemplo de amor pratico e altruista advindo da prépria divindade é Jesus Cristo, que, por meio
do mistério da encarnacéo, esse amor foi manifestado de forma concreta no mundo. Através de
seus ensinamentos e a¢des, Jesus demonstrou um amor incondicional e sacrificial, amando até
mesmo seus inimigos e se entregando a morte para salvar a humanidade. O amor de Jesus € um
amor modelo para todos nds, e nos desafia a amar como ele amou e a praticar um amor que
transcende as nossas proprias inclinagdes e interesses pessoais. Entdo para falarmos de ética
biblica no NT, o paradigma principal é Jesus, como afirma Atahualpa Fernandez**, ao falar da
ética cristd, que Jesus é um exemplo de exceléncia moral; sendo assim a ética biblica no NT
ndo € baseada em principios ou normas, mas em uma pessoa, Jesus Cristo, sendo ele proprio
um exemplo de exceléncia ético-moral, em sua vida e ensinos.

Mas ao adotarmos o paradigma Jesus, devemaos recorrer aos seus ensinos, que, por sua

vez, direta ou indiretamente, ressoam 0s escritos do AT, que nos trazem a necessidade de

4 REIFLER, H. U. Etica dos dez Mandamentos, p. 23.
“ FERNANDEZ, A., A Etica Crista.
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enfatizarmos Deus como centro de tudo, inclusive como nossa propria chave hermenéutica.
Isso nos proporciona meios para amarmos ao proximo como a nds mesmos, sem que esse
mandamento seja extremamente pesado ou dificil para nos. Leonardo Boff*® afirma, que a ética
surge quando o outro emerge diante de nos, ele ainda destaca a importancia do cuidado,
alegando que o cuidado é uma relagdo amorosa para com a realidade, a qual anula as
desconfiangas e confere sossego e paz a quem o recebe, e que tudo 0 que amamos, também

cuidamos.

3.2. Tese central: como a ti mesmo (22 parte)

Como referido acima, a segunda parte, “como a ti mesmo”, apresenta uma ideia
contrastante, negativa ou condicional, que estabelece um critério para o “amor ao proximo”, o
qual deve ser semelhante ao amor-proprio. Comecamos vendo brevemente como o amor-
préprio é tratado no judaismo, e, em seguida, no cristianismo:

No do judaismo existem certos mandamentos positivos de origem rabinica, como:
visitar os doentes, confortar os enlutados, preparar-se para um funeral, preparar uma noiva,
acompanhar os convidados, atender a todas as necessidades de um enterro, carregar o cadaver
nos ombros, caminhar diante do falecido, chorar, cavar uma sepultura e enterrar 0s mortos, e
também trazer alegria a uma noiva e a um noivo e ajuda-los em todas as suas necessidades. Sdo
atos de bondade que se realiza com uma pessoa que ndo tém limite. Embora todos esses
mandamentos sejam de origem rabinica, eles estdo incluidos no mandamento biblico Lv 19,18
“Ama o teu préximo como a ti mesmo”. *® Cada individuo tem a responsabilidade de amar
todos os filhos de Israel da mesma forma que ama a si mesmo, conforme o mandamento:
YT IR TR 3372 R29R) /e amaras o teu proximo como a ti mesmo: Eu sou YHWH” (TM: Lv
19,18); “koi dyomioelg TOV mANGiov 60V OC GEaVTOV £YM gipt KOplog/e amaras o teu proximo
como a ti mesmo: Eu sou o Senhor” (LXX: Lv 19,18). E essencial, portanto, que se elogie e
tenha empatia até pelo que é do préximo, da mesma forma que se preza o que é proprio e se
deseja ser honrado. Segundo a Mishneh Torah, quem desonra seu proximo, no entanto, ndo tera

parte no mundo vindouro®’.

4 BOFF, L., O nascimento de uma Etica Planetéaria.
4 MISHNEH TORAH. Mourning 14,1.
47 MISHNEH TORAH. Human Dispositions 6.



Waldecir Gonzaga; Rosendo Javier Bustamante | 179

Dentro do cristianismo, os critérios sdo semelhantes, porém, em se tratando do amor-
préprio como condicionante para 0 “amor ao proximo”, deve-se considerar o seguinte: O amor-
préprio ndo é diretamente ordenado na Biblia, mas é subentendido em muitos lugares. 1sso €
evidente no mandamento “amards o teu proximo como a ti mesmo”, que implica que o amor-
proprio é certo e necessario para amar os outros adequadamente. O ensino de Paulo também
confirma a importancia do amor-proprio em Ef 5,29: “Ovbdeig yap mote v €0wtod cdpko
guionoev AAL” €xtpépet kol BdAmer adtv, Kabmg Kai 6 Xpltotog TV EkkAnciav/pois ninguém
jamais odiou a sua propria carne, mas a alimenta e cuida dela, como também faz Cristo com
a lgreja”, e por mais que a Biblia ndo ordene explicitamente o amor-proprio, a norma do amor
pode ser interpretada como um mandamento implicito. Além disso, o amor-proprio é aprovado
tacitamente pela Escritura, pois € visto como moralmente necessario e uma parte da imagem
divina dentro de cada pessoa.*®

Leonardo Boff, afirma que o “amor ao proximo ¢ uma espécie de acgdo reciproca, na
qual se reconhece no outro a mesma humanidade que existe em si mesmo”*®. Nessa perspectiva,
0 amor-préprio é fundamental para que possamos reconhecer e valorizar a humanidade do
outro. Nessa perspectiva, 0 amor-préprio € uma pecga-chave para essa equacao, uma vez que
somente quando somos capazes de nos amar e nos valorizar é que poderemos reconhecer essas
mesmas qualidades nos outros. Quando nos sentimos confortaveis em nossa propria pele,
SOmMOS mais propensos a aceitar e respeitar as diferengas que encontramos em outras pessoas,
independentemente de suas origens, crencas ou valores.

Através do amor-préprio, podemos desenvolver empatia e compaixao pelo préximo, o
que nos ajuda a criar um ambiente de respeito e tolerancia em nossas relagdes interpessoais.
Além disso, ao reconhecermos a nossa prépria humanidade, somos capazes de perceber que
todos somos iguais, independentemente das nossas diferencas, e que todos merecemos amor,
respeito e dignidade. Juan Luis Segundo argumenta que o amor-proprio é essencial para o
“amor ao proximo”, pois s6 podemos amar o outro na medida em que nds nos amamos a nos
mesmos, pois 0 “amor ao proximo exige que nos amemos a nds Mesmos como Somos, com
todas as nossas limitagdes e fraquezas”.° Em outras palavras, o amor-proprio é uma condicao
prévia para a pratica do amor genuino. Podemos entender que para Juan Luis Segundo, amar a

si mesmo ndo significa ser egoista ou narcisista, mas sim reconhecer nossas limitagdes e

48 GEISLER, L. N., Etica Cristd, p. 112
4 BOFF, L., Saber Cuidar, p. 88
S0 SEGUNDO, J. L., O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, p. 74
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fraquezas, aceitando-nos como somos. Quando nds nos amamos dessa maneira, SOMos capazes
de estender esse amor e compaixao aos outros, pois entendemos que todos nds temos nossas
proprias lutas e dificuldades. Dessa forma, o “amor ao préximo” ¢ um reflexo do amor-proprio
que cultivamos em nosso proprio coragdo. No entanto, é importante ressaltar que o amor-
préprio ndo é uma qualidade que podemos adquirir do dia para a noite. Em muitos casos, é
necessario trabalhar ativamente em nossa autoestima e autoaceitacdo para alcancar esse estado
de amor-préprio pleno. Isso pode envolver a pratica de autocuidado, a busca por terapias ou
outras formas de apoio emocional, e a reflexdo sobre nossos proprios valores e crengas.

Dentro da perspectiva o0 amor-proprio, € fundamental para a satde emocional e para a
capacidade de estabelecer relacionamentos equilibrados e gratificantes. Quando nos nos
amamos e cuidamos de nds mesmos, estamos mais aptos a dar e receber amor de forma
saudavel. No entanto, é importante ter em mente que o amor-proprio nao pode se tornar um
amor egoista, que nos cega para as necessidades dos outros. O “amor ao proximo” exige que
estejamos atentos as necessidades dos outros, que sejamos compassivos e solidarios em relacéo
ao sofrimento alheio. Isso significa que, apesar de valorizarmos o amor-préprio, ndo podemos
nos esquecer de que fazemos parte de uma comunidade maior, que também precisa de nossa
atencdo e cuidado. O amor-préprio ndo deve ser um obstaculo para a pratica da empatia e da
generosidade. Além disso, 0 amor-préprio excessivo pode levar ao egoismo e a arrogancia,
dificultando a formacdo de relacionamentos saudaveis e genuinos. Quando nos colocamos
acima dos outros, estamos criando uma barreira entre nds e 0 mundo ao nosso redor, que pode
impedir o crescimento emocional e espiritual.

Tomés de Aquino, em sua obra “Suma Teoldgica”, aborda a questdo do “amor ao
proximo” em relagdo ao amor-proprio e destaca que o amor-proprio € um elemento
fundamental para o “amor ao préximo”, pois “o0 amor-proprio ¢ a medida do ‘amor ao proéximo’,
pois ninguém pode desejar para o outro o que ndo deseja para si mesmo”.>t Com base em
Tomas de Aquino, podemos definir o amor-proprio como uma virtude que nos permite
reconhecer o valor e a dignidade de nossa prépria vida, bem como buscar o nosso préprio bem-
estar. Porém o amor-proprio ndo deve ser confundido com o egoismo ou a falta de consideracéao
pelos outros. Pelo contrario, 0 amor-proprio ¢ uma condi¢do necessaria para o “amor ao
proximo”, pois s6 podemos desejar o bem para os outros na medida em que desejamos o0 bem

para n6s mesmos. O “amor ao proximo” ¢ uma forma de amar a Deus, pois Deus esté presente

51 AQUINO, T., Suma Teoldgica 1265-1274/2009, 1I-11, g. 25, a. 2
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em cada ser humano. Dessa forma, o “amor ao proximo” é uma extensdo do amor-proprio, pois
SO podemos amar 0s outros na medida em que amamos a nGs Mesmos.

O amor-proprio, portanto, ¢ a medida do “amor ao proximo”. Quando amamos a nds
mesmos de forma saudavel e equilibrada, somos capazes de estender esse amor e compaixao
aos outros, reconhecendo a presenca de Deus em cada ser humano e desejando o seu bem-estar.
Dessa forma, 0 amor-proprio se torna um instrumento para a pratica do “amor ao préximo”, e
vice-versa. Porém é necessario abordar os dois possiveis tipos de amor-proprio, como Kant®2
discorre, entre duas formas de amor-préprio, ou dois tipos de amor-proprio: 0 amor-proprio
benevolente e 0 amor-proprio egoista ou arrogante.

O amor-proprio benevolente é caracterizado por uma insistente benevoléncia para
consigo mesmo e é chamado de amor de si. Por outro lado, a arrogancia € definida como uma
complacéncia centrada em si mesma e é denominada presuncdo. Quando o amor-proprio se
torna complacente consigo mesmo, pode se cristalizar em presuncdo. Enquanto o amor de si
coloca o amor-proprio acima de quaisquer preferéncias, a presuncdo escolhe objetivos
meramente subjetivos como fins objetivos, excluindo qualquer referéncia objetiva superior.
Como principio, o amor-proprio coloca a felicidade pessoal como determinacdo maior do
arbitrio. Por isso, quem segue 0 amor-proprio, enquanto principio, pode decidir-se por regras
praticas que visam promover a propria felicidade, da complacéncia centrada em si, denominada
presuncdo. Enquanto o amor de si coloca 0 amor-préprio acima de quaisquer preferéncias, a
presuncédo escolhe objetivos subjetivos como fins objetivos que excluem qualquer referéncia

objetiva superior.>

3.3. O amor-préprio benevolente

Como tal, podemos encontrar textos biblicos, que nos auxiliam na compreensdo do
conceito; por exemplo 1Tm 4,16: “Eneye oeavt®d Koi T S1dackariq, Emxipeve anTtoig: ToDTO Yop
OV Kol GEAVTOV GMGELS Kai Tovg axovovtdag cov/Vigia a ti mesmo e a doutrina. Persevera
nestas coisas, pois, isto fazendo, salvaras a ti mesmo e aos que te ouvem”. Esse vigiar ou cuidar
a si mesmo, no tocante a doutrina biblica, a respeito do cuidado com a saude, como tambem
Paulo aconselha a Timéteo: “Mnkétt HVOPOTOTEL, AL’ 0TV OATY® XPGD Ol TOV GTOLOYOV Kol

T0G TUKVAG cov doBeveia/Ndo mais tomes (s0) &gua; mas tome um pouco de vinho, por causa

52 KANT, I., Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, Cap. 1, p. 52.
%8 HECK, J. N., O Principio do amor-préprio em kant, p. 6
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de teu estdbmago e de tuas frequentes fraquezas” (1Tm 5,23). Esse texto tem sido interpretado
de varias maneiras pelos estudiosos da Biblia ao longo da historia; alguns entendem que Paulo
estd recomendando que Timdteo beba vinho medicinalmente para aliviar seus problemas de
salde, enquanto outros acreditam que ele esta sugerindo que Timéteo beba vinho como uma
bebida alcodlica moderada. A Biblia também adverte contra o consumo excessivo de alcool e
seus efeitos negativos (Pr 20,1; Ef 5,18), mas ndo o proibe: ndo condena o uso e sim o abuso
do vinho.

Mas em se tratando de amor-préprio benevolente, esse amor também tem como base o
amor de Deus, que nos amou primeiro, e hoje nds podemos amar ao préximo como a nos
mesmos. No século XVI, em uma das suas obras, Osuna>* escreveu sobre a importancia do
amor-proprio ordenado como base para a virtude e o amor a Deus. Ele defende a ideia de que
€ necessario cultivar um amor-proprio saudavel para poder amar a Deus e aos outros de forma
genuina. Ele enfatiza a importancia de se reconhecer a dignidade como criatura de Deus e de
se aceitar como se é, sem se comparar com 0s outros ou tentar agradar a todos a qualquer custo.
Somente assim, é possivel desenvolver a virtude e o amor a Deus de forma auténtica. Ele
também abordou que o amor-proprio ordenado é necessario para que a alma possa estar em paz
consigo mesma e com Deus, 0 que é essencial para a contemplacdo divina. Ele destaca que a
pessoa deve ter um amor-proprio equilibrado e saudavel, reconhecendo sua dignidade como
criatura de Deus e aceitando a si mesma sem se comparar com 0S outros. Somente assim, a
pessoa pode se libertar do egoismo e alcancar a unido com Deus®.

E necessario aclarar que o amor de Deus se manifestou a nos, porém existem requisitos
para que esse amor permanec¢a em nos, como se pode ver em 1Jo 2,15: “Mn| dyandrte OV
KOGHOV UNdE T €V TG KOOU®. €0V TIG Ayand TOV KOGLOV, OUK EGTV 1] Ayamn Tod Tatpdg €V
avt@®/Nao ameis 0 mundo nem as coisas que ha no mundo. Se alguém ama o mundo, 0 amor
do Pai ndo esta nele”. E se 0 amor de Deus em nds € a base para nds também amarmos, até o
amor-proprio se vera comprometido se esse amor divino ndo estiver em nos, prova disso é o
caso de suicidios, que entre outras coisas é falta de amar a si mesmo.

O amor-préprio benevolente é um assunto de grande relevancia também em diversas
areas, como a psicologia, a filosofia. A reflexdo sobre o amor a si mesmo tem sido objeto de

estudo e debate ha séculos, e diversos autores em portugués contribuiram para esse debate.

% OSUNA, F., A Terceira Aba da Escada, p. 51-52
%5 OSUNA, F., A visdo de Deus, p. 66-67.
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Fromm®® diz que a ideia de que amar a si mesmo € egoismo, tem raizes antigas no pensamento
ocidental, no entanto, 0 amor-proprio ndo € oposto ao amor pelos outros, mas sim uma parte
essencial dele. A falta de amor-proprio leva ao egoismo e a incapacidade de amar
verdadeiramente os outros. Ele também discute a abnegacdo neurdtica, em que as pessoas se
colocam em dltimo lugar, mas na verdade estdo reprimindo hostilidade e falta de capacidade
de amar. A abnegacdo ndo é um sinal de amor verdadeiro, mas sim de falta de produtividade
emocional. O autor conclui que amar a si mesmo ¢é fundamental para amar os outros e que 0
verdadeiro amor implica cuidado, respeito, responsabilidade e conhecimento matuos.

Augusto Cury, psicdlogo e escritor, também contribuiu para o debate sobre o amor-
proprio. Em sua obra “Ansiedade”, ele defende que o amor-préprio é um antidoto contra a
ansiedade e o estresse da vida moderna; ele defende que o amor-proprio benevolente € aquele
que nos permite aceitar nossas limitagdes e buscar ajuda quando necessario. Ele escreve: “O
amor-proprio benevolente é a capacidade de se gostar, se respeitar e se proteger, sem criar
fantasias e sem se desrespeitar’®’.

Lopes Augustus®® destaca a importancia do cuidado pessoal e da valorizagio do ser
humano como criagdo divina. Ele afirma que “o amor-proprio ndo é o0 mesmo que egoismo,
mas sim o0 amor a propria existéncia, a valorizagdo do proprio ser € do que somos em Cristo”,
para ele, o cuidado pessoal € uma questdo importante na vida cristd, pois Deus criou cada um
de n6s como seres unicos e valiosos, e nos deu a responsabilidade de cuidar bem de nos
mesmos. Ele também ressalta que o cuidado pessoal é fundamental para a vida crista, pois
somente quando estamos bem cuidados e equilibrados podemos ser efetivos no servigo a Deus
e aos outros, quando negligenciamos o cuidado pessoal, podemos acabar nos tornando
cansados, estressados e incapazes de cumprir a missao que Deus tem para nds; além disso, ele
destaca que a valorizacao do ser humano como criacdo divina € uma questao crucial na vida
cristd. Ele enfatiza que cada pessoa tem valor intrinseco, independentemente de suas
caracteristicas, e que devemos trata-las com amor e respeito, assim como Deus nos ama e nos
respeita. Por fim, Lopes lembra que o amor-proprio € essencial para a vida cristd, pois é a base
para o “amor ao préximo”. Quando amamos e valorizamos a nés mesmos, somos capazes de

amar e valorizar os outros de maneira mais saudavel e genuina. O amor-proprio também nos

% FROMM, R., A arte de amar, p. 27-31.
5" CURY, A., Ansiedade: Como enfrentar o mal do século, 2014, p. 125
%8 LOPES, A. N., O que estdo fazendo com a Igreja, 2017, p. 187
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ajuda a entender que somos todos filhos de Deus e que, por isso, devemos tratar uns aos outros
com amor e compaixdo, independentemente de nossas diferencas.

E importante lembrar que o cuidado pessoal ndo se resume apenas ao cuidado com o
corpo, mas também inclui o cuidado com a mente e o espirito, como indica a trilogia paulina,
em 1Ts 5,23: “O Deus da paz vos conceda santidade perfeita; e que o ser inteiro: o espirito, a
alma e o corpo sejam guardados de modo irrepreensivel para o dia da vinda de nosso Senhor
Jesus Cristo”. O cuidado com a mente envolve o desenvolvimento de uma mentalidade
saudavel e positiva, além da busca pelo conhecimento e sabedoria. J& o cuidado com o espirito
inclui a prética da meditacédo e da oracdo, a busca pela conexdo com Deus e a compreensdo dos
ensinamentos biblicos.

Ao se referir ao perddo, Lewis®® também trabalha a questio do amor-proprio,
argumentando que, a castidade e o perdao séo virtudes cristds impopulares. Embora o perdao
seja considerado uma ideia admiravel, muitas pessoas reagem com raiva quando confrontadas
com a necessidade de perdoar. No entanto, o cristianismo ensina que devemos perdoar n0ssos
inimigos, pois “amar o proximo” inclui at¢ mesmo aqueles que nos prejudicam. Nao perdoar
impede que recebamos o perddo, segundo a regra da orag¢ao do “ITatep udv/Pai Nosso” (Mt
6,9-15; Lc 11,2-4). Podemos comecar praticando o perddo em situagdes mais simples antes de
enfrentar desafios maiores. Além disso, € importante compreender que “amar o proximo” como
a n6s mesmos nao significa necessariamente sentir carinho por eles.

“Amar a si mesmo”’ também nao se baseia em achar-se agradavel, mas sim em um amor-
préprio que reconhece nossa natureza imperfeita. Da mesma forma, podemos detestar as acdes
dos inimigos sem odiar a pessoa em si. Essa distin¢do é aplicada até mesmo a nds mesmos,
guando reconhecemos nossas falhas e procuramos nos tornar melhores. O cristianismo nao
pede que diminuamos o “6dio e/ou desprezo total” pela crueldade e traicdo, mas sim que
“odiemos e desprezemos” essas acdes lamentando o fato de que seres humanos as tenham
realizado. Esperamos que haja a possibilidade de cura e redencéo, permitindo que essas pessoas
se tornem humanas novamente.

Ricardo Barbosa de Sousa, em seu livro “Cristo, o Modelo Supremo de Autoestima”,
enfatiza que “a autoestima saudavel ¢ aquela que tem como base a identidade em Cristo, que
nos revela nosso valor e propdsito como seres humanos”®; isso significa que, ao nos

identificarmos com Cristo, passamos a entender que somos valiosos e amados por Deus,

S LEWIS, C. S., Mere Christianity, p. 134-37.
80 SOUSA, R. B., Cristo, 0 modelo supremo de autoestima, 2016, p. 45.
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independentemente do que fizemos ou deixamos de fazer. Cristo € o modelo supremo de
autoestima, pois Ele nos ensina que somos amados e temos um proposito na vida. A identidade
em Cristo nos leva a uma autoestima saudavel, que ndo depende de circunstancias externas,
mas sim da nossa relacdo com Deus. Quando entendemos que somos amados por Deus,
passamos a nos amar mais e a cuidar melhor de nds mesmos. Essa autoestima saudavel nos
permite ter relacionamentos mais saudaveis e uma vida mais equilibrada. Além disso, Sousa
enfatiza que a autoestima saudavel ndo é uma autoestima arrogante ou egoista. Pelo contrario,
¢ uma autoestima baseada no amor de Deus e no “amor ao préoximo”. Quando entendemos que
somos amados por Deus, passamos a amar mais as outras pessoas e a trata-las com respeito e
compaixao.

Enfim, este tema nos convida a refletir sobre a importancia da identidade em Cristo para
uma autoestima saudédvel. Ao nos identificarmos com Cristo, entendemos nosso valor e
propdsito como seres humanos e passamos a nos amar mais e a amar mais os outros. Essa
autoestima saudavel nos leva a uma vida mais plena e equilibrada, baseada no amor de Deus e
no “amor ao proximo”. Destaca-se a importancia de cuidar de si mesmo e de reconhecer a
prépria dignidade como ser humano. O cuidado pessoal € crucial na vida crista e a valorizacdo
do ser humano como criacdo divina € uma questdo importante. O amor-prdprio benevolente é
essencial para a felicidade humana e serve como antidoto contra a ansiedade e o estresse da
vida moderna.

O amor-proprio benevolente, portanto, € um tema de grande relevancia nas esferas
religiosas, filoséficas e psicologicas. Ao examinarmos as perspectivas biblicas, podemos ver a
importancia de vigiar e cuidar de nés mesmos, reconhecendo que somos criaturas de Deus e
que devemos cultivar um amor-proprio saudavel para amar a Deus e aos outros de maneira
genuina. O amor-proprio benevolente ndo € egoismo, mas sim um reconhecimento de nossa
propria dignidade como seres humanos, valorizando nossa existéncia e cuidando de noés
mesmos em todas as dimensdes: fisica, mental e espiritual. Para isso, a identidade em Cristo é
fundamental, para uma autoestima saudavel, pois nos revela nosso valor e propdsito como seres
humanos amados por Deus. Ao nos identificarmos com Cristo, compreendemos que Somos
valiosos independentemente de nossas falhas ou realizagdes, e isso nos leva a amar a nos
mesmos ¢ aos outros de maneira mais auténtica. Essa autoestima saudavel, baseada no “amor
a Deus” e no “amor ao proximo” nos conduz a uma vida mais plena, equilibrada e compassiva.

Portanto, cultivar o amor-proprio benevolente é essencial para o nosso bem-estar

emocional, espiritual e social. Ao cuidarmos de n6s mesmos, reconhecendo nossa dignidade
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como seres humanos e buscando uma conexao com Deus, somos capacitados a amar e servir
aos outros de maneira significativa. Que possamos compreender e praticar 0 amor-proprio
benevolente em nossa jornada de vida, contribuindo para a construcdo de relacionamentos

saudaveis e uma sociedade mais amorosa e compassiva.

3.4. O amor-préprio egoista ou arrogante

Este é 0 amor-proprio que devemos evitar, como escreveu S&o Jodo da Cruz®?, mistico
e poeta espanhol. Ele escreveu extensamente sobre o amor divino e a purificacdo da alma.
Enfatizou a importancia de se livrar do amor-proprio desordenado para alcancar a unido com
Deus. Ele também discute a necessidade de passar por “uma noite escura da alma”, um periodo
de purificacdo e desapego das coisas mundanas, para alcancar a unido com Deus. Pois 0 amor
“egoista-arrogante” nos isolara das outras pessoas®?.

A respeito disso, diz Paulo, em F12,3: “undév kat’ pbeiov unog Katd kevodo&iov aALd
i} TameEvoEpocHvY GAAAOLG TiyoDuEevol Drtepéyovtag sovtdv/nada fazendo por rivalidade e
vangldria, mas com humildade, cada um considerando os outros superiores a si mesmos”,
enfatizando a importancia da humildade e do respeito pelos outros. Paulo esta incentivando os
cristdos de Filipo a evitarem a competicdo e o orgulho, e, em vez disso, a considerarem 0s
outros como superiores a si mesmos. Essa abordagem se contrap8e a cultura do egoismo, da
rivalidade e da vangloria que é tdo comum em muitas sociedades. Nesse texto, Paulo propde
uma forma de amor-proprio benevolente, em que uma pessoa tem uma visao positiva de si
mesma, mas ndo € arrogante ou egoista, e valoriza a dignidade e os direitos dos outros. Isso
significa que uma pessoa deve ter uma avaliacdo realista de si mesma, sem subestimar ou
superestimar suas habilidades ou realizages, e reconhecer o valor e a importancia dos outros.
Ao adotar essa postura de humildade, os cristdos podem promover relacionamentos saudaveis,
desenvolver empatia e compaixdo pelos outros e servir como modelos de amor-proprio
benevolente para os outros. Paulo também advertiu a Timo6teo que, nos Gltimos dias, haveria
homens amantes de si mesmos e dos deleites da vida mundana, aos quais é necessario (2Tm

3,1-5), para pertencer a Deus.

61 DA CRUZ, S. J., A subida do Monte Carmelo, Capitulo 1, p. 31.
2 DE LA CRUZ, S. J., Noche oscura del alma, Capitulo 1, p.10-11.
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Tob1o d¢ yivmoke , 6t1év éoydtoug nuépotg  Mas isto sabe tu, que nos ultimos dias
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BAdcenuot, yovedoty anelfeis, aydpiotot,
avootot,

dotopyotr domovdot, dtiPoiot, AKpaTels,
avruepot, doldyadot,

TPOJOTOL, TPOTETELS, TETVPWUEVOL,
QUAN00VOoL HaALoV 1| P1AO0eOL,

&yovteg LoOpowotv evoefeioc, TV 0
Svvapy avThc NPVNUEVOL. Kol TOVTOVG
ATOTPETOV.

haveré tempos dificeis.

Pois 0s homens serdo egoistas,
gananciosos, fanfarroes, soberbos,
blasfemadores, desobedientes aos pais,
ingratos, impios,

desafeicoados, implacéveis, caluniadores,
incontinentes, cruéis, inimigos do bem,
traidores, obstinados, obcecados pelo
orgulho, amigos do deleite muito mais do
que amigos de Deus,

Tendo uma aparéncia de piedade, mas o
poder dela negando. Também destes
(homens) afasta-te.

Fonte: Texto de NA 28, tabela e traducdo dos autores.

Nesta pericope de 2Tm 3,1-5, Paulo esta alertando a Timoteo, e, por conseguinte, aos
cristdos em geral, que nos tempos dificeis que virdo, havera muitas pessoas que mostrardo essas
caracteristicas negativas, proprias do “amor-proprio egoista”. Eles podem até mesmo aparentar
ser piedosos, mas negardo a esséncia dela. Pelo que, Paulo exorta a Timoteo a se afastar dessas
pessoas e a ndo ser influenciado por elas.

Os wv.1-5 nos lembram da importéncia de permanecer vigilantes em relacdo as nossas
proprias tendéncias negativas e das pessoas que nos rodeiam. E importante reconhecer a
diferenca entre aqueles que seguem o caminho de Deus e aqueles que ndo o fazem, e agir de
acordo com essa compreensao.

Entdo podemos deduzir que o “como” depende de varios elementos, de como se dé a
nossa prépria relacdo com Deus e com as coisas do mundo, para que o amor do Pai esteja sobre
nos, como dito anteriormente, acerca de 1Jo 2,15, e qual é o conceito que temos de n6s mesmos,
pois isso diz muito a respeito de nossa personalidade, se temos humildade ou ndo. Uma vez
que detectamos os elementos caracteristicos dos dois tipos de “amor-proprio”, devemos amar
aos outros segundo o amor-préprio benevolente.

A relagdo entre 0 amor-proprio e o “amor ao proximo”, e como essa relagdo pode ser
influenciada por diferentes elementos, é afirmado que o conceito que temos de nés mesmos é
um fator importante para entender como nos relacionamos com o mundo e com Deus. Se
possuimos uma visdo humilde de nés mesmos, podemos estar mais abertos ao amor do Pai e,

consequentemente, sermos mais benevolentes com os outros; destacamos entdo a importancia
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de detectar os elementos caracteristicos dos dois tipos de amor-préprio. O amor-proprio
benevolente é aquele que se baseia em uma autoestima saudavel, em que a pessoa se valoriza
e reconhece seus pontos fortes e fracos, sem se sentir superior aos outros. Esse tipo de amor-
préprio pode ser um bom modelo para se amar ao proximo.

Agostinho argumenta que 0 amor-proprio ¢ um componente essencial para o “amor ao
proximo”, pois € a partir do amor a si mesmo que podemos amar os outros: “Ama a ti mesmo
e entdo faras tudo como se devesse amar ao proximo”®®. Porém, ele também alertou para o
perigo do amor-proprio egoista, que pode levar a busca desmedida pelo prazer e a apropriacdo
dos bens alheios. O autor menciona que o amor-préprio em excesso pode levar a desejos
insaciaveis e a insatisfacdes. No entanto, ele enfatiza que € essencial amar a si mesmo de
maneira equilibrada, buscando a unido com Deus como objetivo final de felicidade. Além disso,
ressalta-se que “amar o préximo como a si mesmo” implica em encoraja-lo a “amar a Deus”
com todas as suas forcas (Dt 6,5-9). Esse é considerado o verdadeiro culto a Deus e a reta
religido. Por fim, o texto aponta que todas as potestades imortais desejam que nos submetamos
a Deus para alcancarmos a felicidade, e que prestar culto a Deus é essencial para evitar a
infelicidade e a privacéo de Sua presenca.®

Jodo Calvino também abordou o tema do amor-préprio em sua obra Institutas da
Religido Cristd. Ele enfatizou que o amor-proprio deve ser baseado na humildade e na
moderagdo, e ndo na presungdo e no orgulho. Ele escreveu: “O amor-préprio deve ser mantido
em equilibrio pela humildade, de modo que ndo nos exaltemos acima dos outros, mas que nos
consideremos com moderacdo, de acordo com o dom que Deus nos concedeu”.®® Isso nos
lembra que o equilibrio do amor-préprio é alcangado quando reconhecemos nossa posi¢do em
relacdo aos outros. Essa abordagem nos encoraja a evitar a arrogancia e a exaltacdo sobre 0s
demais, permitindo que a humildade e a moderacao guiem nossas interacdes e relacionamentos.
Ao adotar essa perspectiva, podemos construir uma visdo saudavel de nés mesmos, ao mesmo
tempo em que nos relacionamos com compreensdo, respeito e empatia para com 0s outros.

Ao se referir a certas caracteristicas dos homens nos Gltimos tempos, em 2Tm 3,2, Paulo
diz que os homens serdo amantes de si mesmo, isso ¢ sinonimo de “egoistas”, embora

disfarcados pela religido; a palavra usada aqui é: “ilavtov/egoistas”, que pode ser traduzida

8 AGOSTINHO, S., A doutrina cristd: manual de exegese e formacéo cristd, Livro I, Capitulo XXII, p. 59.
8 AGOSTINHO, S., A Cidade de Deus, Volume Il, Livro X, Capitulo Ill, p. 889-891.
8 CALVINO, J., Institutas, Livro 11, Capitulo Il, Segéo XIII.
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por “amante de si mesmo” ou “egoistas”, essa palavra, aparece uma unica vez no NT (hapax
legomenon).

Segundo Ellicott®® a palavra eilavtot estd encabecando uma série de comportamentos
caracteristicos de quem tem 0 “amor-proprio egoista ou arrogante”, como veremos a seguir:
amantes de si mesmos: o egoismo encabeca bem a lista sombria. E a verdadeira raiz de todo
pecado. Amantes do dinheiro: esse “amor ao dinheiro” tem sido acertadamente chamado de
“filha do egoismo”. Jactanciosos: 0s que se arrogam honra que ndo lhes pertence justamente.
Soberbos: séo aqueles que desprezam os outros abaixo deles, seja em posicao social ou riqueza,
ou talvez em dons naturais. No latim, ostensio, representa o vicio que afeta a primeira dessas
classes “os jactanciosos”, e a superbia, aquela que afeta a segunda classe “os orgulhosos”.
Blasfemos Os dois vicios mencionados referem-se a conduta do homem para com seu irmao.
Isto alude ao seu comportamento para com o seu Deus. O orgulho com que ele olha para os
seus semelhantes desenvolve-se em insoléncia no pensamento, se ndo na palavra, para com o
seu Deus: e isto é chamado de blasfémia. Rebeldes com os pais A blasfémia do Pai que esta
nos céus € muito provavel que edugue os pequenos que, por sua vez, demonstrardo uma
desobediéncia e um desrespeito aos pais terrenos. A vida domeéstica do homem que escolhe nao
conhecer a Deus em seu coracao refletird muito facilmente seus maus pensamentos e orgulho
sem sentido. Ingrato: os filhos que comegam a vida com desobediéncia aos pais, com raras
excecdes, sdo ingratos a todos o0s outros que possam mostrar-lhes bondade em sua jornada de
vida. Impios: profanos por sua falta de pureza interior.

Percebe-se a necessidade de autorreflexdo teoldgica e autocritica moral a respeito do
préprio conceito que temos de n6s mesmos. Ao mencionar essas caracteristicas, ele nos instiga
a realizar uma andlise teolOgica de nossa prépria conduta e a reconhecer se estamos agindo de
acordo com esses padrfes antitéticos aos principios divinos, no tocante ao “amor-proprio” e
por conseguinte o “amor ao proximo”.

No entanto é preferivel identificar esses comportamentos em n6s mesmos e buscar uma
transformacdo pessoal por meio da acdo do Espirito Santo, através de uma introspeccéao
teoldgica, e reconhecimento da nossa natureza caida e da busca por uma santificacéo continua,
a fim de nos aproximarmos cada vez mais da imagem de Deus e vivermos em conformidade

com Sua vontade revelada nas Escrituras.

8 ELLICOTT, C. J., Ellicott’s Commentary for English Readers.
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Apesar de haver uma linha ténue entre amor-préprio e egoismo, € importante entender
que o0 amor-proprio € um sentimento saudavel e necessario para o nosso bem-estar emocional
e psicologico, enquanto 0 egoismo é uma atitude prejudicial que coloca as necessidades e
desejos pessoais acima dos outros. O amor-préprio pode ser desenvolvido por meio de acoes
positivas, como cuidar da nossa saude, estabelecer limites saudaveis, ter hobbies saudaveis,
buscar o autodesenvolvimento e nos cercar de pessoas que nos apoiam e nos amam
incondicionalmente; por outro lado, a presuncdo € uma forma exagerada de amor-préprio que
pode levar a comportamentos arrogantes e desrespeitosos com os outros. E importante entender
que ter amor-préprio ndo significa se sentir superior aos outros ou acreditar que Somos
infaliveis. Um zumbido de amor-préprio saudavel é necessario para nosso bem-estar emocional
e mental, mas a presuncdo pode ser prejudicial ndo apenas para nossos relacionamentos, mas
também para nés mesmos, pois nos impede de aprender com NnossSOS erros e crescer como
pessoas; 0 amor-prdprio é uma forma de nos valorizarmos e cuidarmos de nés mesmos, mas é
importante ndo confundir com o egoismo ou a presuncdo. Quando cultivado de maneira
saudavel, o amor-préprio pode nos ajudar a ter uma vida mais plena e feliz, permitindo-nos
estabelecer relacionamentos saudaveis e significativos com os outros.

Por conseguinte, pode-se afirmar que o amor-préprio egoista é uma forma distorcida e
prejudicial de relacionamento consigo mesmo. Ele é caracterizado pela busca excessiva de
satisfacdo pessoal, desconsiderando as necessidades e sentimentos dos outros. Esse tipo de
amor-proprio nos leva a priorizar apenas nossos proprios interesses, muitas vezes em
detrimento dos outros.

O “amor-proprio egoista” ¢ marcado pela arrogancia, pela busca desmedida por poder,
prazer e reconhecimento, e pela falta de empatia e consideracdo pelos outros. Essa mentalidade
egoceéntrica nos isola socialmente, prejudica nossos relacionamentos e nos impede de construir
conexdes significativas com as pessoas ao nosso redor. Além disso, 0 amor-proprio egoista nos
impede de crescer emocionalmente e de desenvolver uma compreensdo genuina de nds
mesmos. Ele nos mantém presos a uma visao superficial e inflada de nossa propria importancia,
limitando nossa capacidade de autocritica e autorreflexao.

E importante reconhecer os danos causados pelo “amor-proprio egoista” e buscar
alternativas mais saudaveis e benéficas. Isso envolve cultivar a humildade, a empatia e a
consideracdo pelos outros, reconhecendo que somos parte de uma comunidade e que nossas
acOes afetam aqueles ao nosso redor, pois o “amor-proprio egoista” nos impede de alcangar

relacionamentos saudaveis e uma realizacdo pessoal verdadeira. Ao reconhecer os efeitos
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negativos do amor-préprio egoista e buscar uma abordagem mais equilibrada e benéfica, como
0 abordado anteriormente (amor-proprio benevolente), podemos construir uma vida mais

significativa, baseada na empatia, na consideracdo pelos outros e no crescimento pessoal.

Concluséao

Com base nesta investigacdo, conclui-se que, de fato, o “amor ao proximo” ¢ um pilar
extremamente importante da ética biblica; pois tanto no AT, quanto no NT é enfatizada a
importancia dele. Como foi trabalhado no decorrer deste estudo, o “amor ao proximo” deve ter
implicacdes préaticas, em acdes concretas para com o proximo.

O anuncio de que “toda a lei se cumpre em uma palavra” ¢ essencial, pois prepara os
coracOes dos leitores e ouvintes para receber a tese central. Este aniincio é uma sintese da
mensagem cristd e enfatiza a centralidade de Jesus Cristo na vida de todo cristdo. A carta aos
Galatas foi escrita por Paulo, entre os anos 54-57 d.C.%, para abordar uma controvérsia que
surgiu na igreja da Galacia, onde alguns cristdos judeus estavam ensinando que a salvacao so
poderia ser alcangada através da obediéncia a lei mosaica (Gl 2,1-21). Paulo corrige essas ideias
e reafirma que a salvacao € pela graca através da fé em Jesus Cristo, ndo pelas obras da lei.

Em GI 5,1-26, Paulo discute o tema da liberdade em Cristo®, enfatizando que a
verdadeira liberdade ndo pode ser alcancada através de uma busca egoista e introspectiva, mas
através de uma vida comunitaria demonstrada na conduta para com os outros, altruista. O amor
é o fruto essencial que a verdadeira liberdade produz, e é a esséncia da lei. As obras da carne
levam a destruicdo e a morte, enquanto o Espirito produz um fruto diferente, que é amor,
alegria, paz, paciéncia, bondade, bondade, fidelidade, mansido e autocontrole (Gl 5,22-23)%°.
Portanto, o discernimento é baseado na qualidade geral dos relacionamentos e da existéncia, e
é necessario escolher entre os frutos da carne e os do Espirito para determinar qual caminho
sequir.

A tese central, “ama o teu préximo como a ti mesmo”, apresenta uma ideia positiva,
que é amar o proximo, e uma ideia contrastante, que estabelece um critério para o “amor ao
proximo”, que deve ser semelhante ao amor-proprio. Esse paralelismo antitético enfatiza a

importancia do “amor ao proximo”, que deve ser tdo valorizado quanto o amor-proprio, sem

67 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 09-41.
8 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p. 14-46.

8 GONZAGA, W., A construgdo da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 240-246.
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diferenca entre ambos. A regra geral e abrangente de amar o proximo como a si mesmo deve
ser observada nas relagdes com os outros, aplicando a mesma medida de preocupacdo que
gostariamos que fosse aplicada a n6s mesmos. O temor de Deus é a base para a observancia
das leis e mandamentos, que sdo ordenados pelo que é certo e bom. O amor é entendido como
uma possibilidade transformadora que nos permite negar e romper com 0 que ja existe,
construindo algo novo. E a maneira pela qual o homem pode se relacionar com Deus e cumprir
a lei divina, sendo o caminho para a realizacdo da possibilidade religiosa do homem como
imagem de Deus. O amor é obrigatério como a a¢do do novo homem, que deve usar sua
liberdade para servir aos outros em amor e obedecer ao ensinamento de Cristo.

Percebe-se que a parte central da tese, na diregdo “como a ti mesmo”, é uma condigdo
para a pratica do “amor ao proximo”. Em vadrias religides e filosofias, a importancia do amor-
préprio € enfatizada como um pré-requisito para amar os outros adequadamente. No entanto, é
crucial entender que o amor-proprio deve ser equilibrado e ndo se tornar arrogancia e
presuncdo. Como mencionado, o amor-proprio benevolente, que se caracteriza pela
benevoléncia insistente para consigo mesmo, é a forma ideal de amor-proprio, enquanto a
presuncdo é uma forma exagerada e prejudicial de amor-préprio. Em suma, o amor-préprio é
essencial para o desenvolvimento do amor verdadeiro e genuino pelos outros, mas é necessario
encontrar um equilibrio saudavel entre amar a si mesmo e amar 0s outros. Ao encontrar esse
equilibrio, podemos viver uma vida mais gratificante e significativa com base no amor e no

respeito pelos outros e por nés mesmos.
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CAPITULO VIt

Espiritualidade e Missdo: 1Cor 9,15-18 a partir da Analise Retorica Biblica

Semitica

Spirituality and Mission: 1Cor 9,15-18 from the Semitic Biblical Rhetorical Analysis

Espiritualidad y Mision: 1Cor 9,15-18 desde el Analisis de la Retorica Biblica
Semitica

Waldecir Gonzaga?

Rodrigo Silva®

Resumo

A Analise Retorica Biblica Semitica € um metodo interpretativo que disponibiliza ao leitor a
possibilidade de mergulhar e compreender um pouco mais 0s mistérios dos textos das Sagradas
Escrituras (AT e NT). Neste estudo, a pericope submetida ao Método da Analise Retdrica
Biblica Semitica é a de 1Cor 9,15-18. Para se chegar até a pericope, o estudo oferece elementos
do contexto histérico-social que sdo muito importantes para a construcdo identitaria do
apostolo nas dimensfes da espiritualidade e da missdo. Para Paulo, ndo ha dicotomia entre
espiritualidade e missdo, ambas séo frutos de uma mesma experiéncia do encontro com Jesus
Cristo e se alimentam de forma integral. A missionariedade de Paulo é consequéncia da
gratiddo por Deus té-lo chamado, amado por primeiro. O coracdo do apdstolo transborda e
concretiza-se no testemunho eloquénte, destemido e perseverante, sinal de gloria e alegria.
Diante desta experiéncia sublime, Paulo abre méo de tudo aquilo que pode cercear a sua
liberdade ou gerar desconforto a comunidade. A pericope 1Cor 9,15-18, analisada a partir da
perspectiva da Andlise Retorica Biblica Semitica, além do aprofundamento biblico-teolégico,
oferece uma pespectiva pastoral a partir dos pressupostos espirituais e missiolégicos da figura
de Paulo.

Palavras chave: Espiritualidade, Missdo, Encontro, Método, Andlise Retorica Biblica
Semitica.
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Abstract

The Semitic Biblical Rhetoric Analysis is an interpretative method that provides the reader with
the possibility of delving and understanding a little more the mysteries of the texts of the Sacred
Scriptures (OT and NT). In this stady, the pericope submitted to the Semitic Biblical Rhetoric
Analysis Method is that of 1Cor 9,15-18. To reach the pericope, the study offers elements of
the historical-social context that are very important for the construction of the apostle’s identity
in the dimensions of spirituality and mission. For Paulo, there is no dichotomy between
spirituality and mission, both are fruits of the same experience of the encounter with Jesus
Christ and feed each other integrally. Paul’s missionary spirit is a consequence of gratitude for
God having called him, loved first. The apostle’s heart overflows and becomes concrete in the
eloguent, fearless and persevering witness, a sign of glory and joy. Faced with this sublime
experience, Paulo gives up everything that could restrict his freedom or cause discomfort to the
community. The pericope 1Cor 9,15-18, analyzed from the perspective of the Semitic Biblical
Rhetoric Analysis, in addition to the biblical-theological deepening, offers a pastoral
perspective from the spiritual and missiological assumptions of the figure of Paul.

Keywords: Spirituality, Mission, Method, Encountering, Semitic Biblical Rhetorical Analysis.

Resumen

El Analisis Retdrico Biblico Semitica es un método interpretativo que brinda al lector la
posibilidad de ahondar y comprender un poco méas los misterios de los textos de las Sagradas
Escrituras (AT e NT). En este estudio, la pericopa sometida al Método de Analisis Retorico
Biblico Semitica es la de 1Cor 9,15-18. Para llegar a la pericopa, el estudio ofrece elementos
del contexto histdrico-social muy importantes para la construccion de la identidad del apdstol
en las dimensiones de espiritualidad y mision. Para Pablo, no existe dicotomia entre
espiritualidad y misién, ambas son frutos de la misma experiencia del encuentro con Jesucristo
y se retroalimentan integralmente. El espiritu misionero de Pablo es consecuencia de la gratitud
por haberlo llamado Dios, amando primero. El corazén del apostol se desborda y se concreta
en el testimonio elocuente, intrépido y perseverante, signo de gloria y de alegria. Ante esta
sublime experiencia, Paulo renuncia a todo lo que pueda coartar su libertad o causar malestar
a la comunidad. La pericopa 1Cor 9,15-18, analizada desde la perspectiva del Analisis Retorico
Biblico Semitica, ademas de la profundizacion biblico-teoldgica, ofrece una perspectiva
pastoral desde los presupuestos espirituales y misionolégicos de la figura de Pablo.
Palabras-claves: Espiritualidad, Mision, Método, Encuentro, Anélisis Retorico Biblico
Semitica

Introducéo

Para cultivar a espiritualidade e manter o ardor missionario, o cristdo deve, pela forca
do Espirito Santo, encontrar nas Sagradas Escrituras sua “fonte de alimentagio e inspiragio””.
Nos Livros Sagrados, Deus fala e vem de forma amorosa ao encontro dos seus filhos e filhas.
E através deste dialogo, que a Palavra de Deus, revelada nas Sagradas Escrituras, torna-se o

“apoio, a solidez da fé para os filhos da Igreja, alimento da alma, fonte pura e perene de vida

4DV 9.
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espiritual”®. Diante desta dinamica, o cristdo deve sempre ter no coragdo a disposicéo sincera
de querer “entender o mais plenamente possivel o que ha para se entender (...), é a vontade de
acolher e praticar o que vai ouvir’®

Sendo assim, este estudo tem como objetivo trabalhar estes dois aspectos relevantes na
vida eclesial, a espiritualidade e a missdo a partir da pericope que estd na Primeira Carta do
apostolo Paulo ao Corintios, mais precisamente em 1Cor 9,15-18. Analise Retdrica Biblica
Semitica (Retorica Semitica) é o método utilizado para a interpretacdo do texto biblico. E
importante destacar que o método “constitui-se sempre numa ferramenta e em um auxilio para
se tentar ler, entender e compreender um texto que, no caso das Escrituras Sagradas, trata do
mistério de Deus™”.

A Pontificia Comissdo Biblica afirma que a interpretacdo da Biblia ¢ “tarefa particular
dos exegetas, mesmo assim ndo lhes pertence como monopdlio, pois na Igreja essa
interpretagdo apresenta aspectos que vao além da analise cientifica”®. Para Clodovis Boff, “a
palavra representa a realidade mistérica da automanifestacdo e autocomunicao escatoldgica de
Deus, que se experimenta na fé&”°. O exegeta precisa abrir-se para esta atitude de fé, como
afirma a Dei Verbum: “a Sagrada Escritura deve ser lida e interpretada com a ajuda do mesmo
Espirito que levou a sua redagio”°.

Espiritualidade e missdo séo realidades intrinsecas ao encontro com Jesus, frutos da
mesma experiéncia eclesial. Na Palavra de Deus, a partir do testemunho de Paulo, homem
transformado e configurado com o Mestre, que se revela por meio da “Palavra” no “caminho
de Damasco” (At 9,1-19), a espiritualidade e a missdo podem e devem encontrar sua base
teoldgico-pastoral. Segundo Catdo, “a Sagrada Escritura é o registro historico-cultural dessa
vida de relacdo de Deus com o povo, no seio do qual o proprio Verbo de Deus assumiu a carne,
habitou entre nos e comunicou o seu Espirito”!!. Espeja afirm que “o Espirito é como o vento
que traz as nuvens para que fecundem a terra, como ar que respiramos e a todos nos une, como
a agua que déa a vida e o frescor”!?. Escutar a voz de Jesus, fez com que Saulo literalmente

caisse da montaria de seus esquemas ja preestabelecidos. Diante do fato aparentemente apenas

5DV 21.

6 BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, p. 209-210.

TGONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 13.
8 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 139.

® BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, p. 207.
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11 CATAO, F., Espiritualidade Crista, p. 20.

12 ESPEJA, J., Espiritualidade Crist, p. 30.
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fatidico, estava renascendo um novo homem, apaixonado por Cristo e pelo Evangelho: “A
evangelizagio é antincio de uma existéncia vivida apaixonadamente pelo Evangelho”*2,

Em um primeiro momento, o estudo trabalha o contexto da primeira Carta de Sdo Paulo
aos Corintios; a localizacdo da pericope é o fundamento conceitual do estudo; num segundo
momento, traz a traducdo o texto em grego, sua lingua original, e apresenta uma traducdo
pessoal; em seguida, aborda os aspectos relevantes da Retdrica Semitica e sua aplicabilidade;
feito isso, busca-se encontrar os elementos da espiritualidade e da missdo da pericope 1Cor
9,15-18; por fim, a conclusdo colhe os resultados da pesquisa e mostra a integralidade entre
espiritualidade e missdo, tendo sempre presente que: “A Igreja peregrina é, por sua natureza,
missionaria, visto que tem sua origem, segundo os designios de Deus Pai, ha missdo do Filho
e do Espirito Santo”!*. O sacramento do batismo, pela acdo do Espirito Santo, incorpora o
cristdo neste mistério eclesial que € cultivado na espiritualidade e testemunhado na missao

cotidiana, onde quer que cada fiel se encontre e em seu estado de vida, na igreja e no mundo.

1. A cidade de Corinto

Dados especificos e exatos referentes a fundacéo da cidade de Corinto ndo se tém ao
certo, mas calcula-se que foi fundada em torno do ano mil a.C. H& entre os moradores primevos
da cidade a “lenda” de que “esse Corinto seja filho de Zeus”®; é uma teoria que ndo encontra
respaldo entre os notaveis da cidade, apenas aos cidaddos mais simples. “Sua localizagdo
estratégica como guardia do istmo de 5.950 metros que ligava o Peloponeso ao continente e
separava os golfos Saronico e de Corinto Ihe assegurou uma historia longa e célebre”!e,

A partir da histdria percebe-se a existéncia de duas cidades de Corinto, uma a “Corinto

17 A “Corinto Grega” era um grande polo comercial, uma

Grega” e outra a “Corinto Romana
cidade portuaria, famosa pela arte em vasos e pelo bronze esculpido. Mas, o grande centro
comercial, a “Corinto Grega” foi destruida no ano de 146 a.C., pelos romanos sob a lideranca
do general Lucius Mummius: “Nesta ocasido os habitantes de Corinto foram vendidos como

escravos e a cidade foi praticamente demolida™8,

13 ESPEJA, J., Espiritualidade Crist, p. 217.

“AG2.

15 SILVA, M. F., Pausanias: descrigdo da Grécia livro Il, p. 51
18 FEE, G. D., Comentéario Exegético, p. 1.

" RIBEIRO, 0. J. A., Comentario Exegético, p. 10.

18 RIBEIRO, 0. J. A., Comentario Exegético, p. 10.
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A cidade destruida, ficou praticamente abandonada por quase 100 anos. Em 44 a.C.,
Julio César, refunda como “colonia romana para seus soldados veteranos, que automaticamente
se tornaram cidaddos romanos™°. O imperador astutamente percebeu dois bons motivos para a
reconstru¢do da cidade: o primeiro estava relacionado ao prospecto comercial; “estavam

7720; 0

presentes ai todos os ingredientes necessarios para um rapido crescimento econdémico
segundo é que Corinto foi reorganizada por homens livres que se encontravam em condi¢fes
acima dos escravos, aspecto que facilitaria a superacao de alguns problemas sociais e instigaria
nos libertos o desejo de serem comerciarios, potencializando o crescimento econdémico.

A nova cidade passou a ser chamada de “Colonia Laus Julia Corinthiensis, ou seja,
Coldnia de Corinto em Honra a Julio”?*. Apesar da presenca dos gregos € importante destacar
que, devido a sua localizacdo, a cidade recebia imigrantes vindos de diversas regides, por isso,
“tornou-se um caldeirdo cultural”??. Os romanos eram dominadores “naturais” e impunham na
dindmica da nova cidade ndo sé suas leis, mas também, os habitos culturais e as experiéncias
religiosas.

Sobre a influéncia romana, o latim tornou-se a lingua oficial da cidade, mas o idioma
informal, falado pelo povo, era o grego. Segundo Ribeiro, “quando Paulo visitou Corinto a
cidade ficava geograficamente na Grécia, mas culturalmente em Roma”?3. Nesta época,
Corinto estava atravessando um periodo de esplendor, tornou-se ndo sé um gigantesco centro
comercial onde se negociavam inimeras mercadorias e bens materiais, mas também, era ponto

de confluéncia de muitas correntes de pensamentos filosoficos e espirituais?,

2. Aspectos da religido em Corinto

A geografia da cidade e a forma como estava dividida favoreciam a pluralidade
religiosa. A cidade era formada por duas partes: a cidade alta, ou Acropole, e a cidade baixa.
A Acrdpole localizava-se sobre um monte, era habitada apenas por soldados e por pessoas que
trabalhavam nos templos; o templo de maior importancia era dedicado a deusa Afrodite.
Haviam outros templos de menor expressdo como o da deusa Fortuna, de lsis e Osires. A cidade

baixa situava-se entre os dois portos: Lecaion ou Laqueu e Cencre ou Cencréia, e nela residiam

¥ RIBEIRO, 0. J. A., Comentario Exegético, p. 10.

2 FEE, G. D., Comentario Exegético, p. 2.

2L RIBEIRO, O., Comentéario Exegético, p. 11.

22 RIBEIRO, O., Comentéario Exegético, p. 11.

Z RIBEIRO, 0., Comentéario Exegético, p. 12.

2 WALTER, E., El Nuevo Testamento y su Mensaje, p. 3.
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os civis. De acordo com Ribeiro: “A influéncia grega prevalecia na Corinto romana no que se
refere a religiosidade™?®.

Corinto era uma cidade plural em todos os aspectos, “a manifestagdo religiosa era tao
diversa quanto a populagdo: ‘“Pausanias menciona pelo menos 26 lugares sagrados (...)
dedicados aos muitos deuses”?%, nem todos os lugares sagrados possuiam templos, mas onde
havia a construcdo, nenhum deles era comparado ao de Afrodite. Os romanos, mesmo dando
maior preferéncia a Afrodite, eram politeistas e sincretistas. O préprio Paulo refere-se a esta
realidade: “Se bem que existam aqueles que sao chamados deuses, quer no céu, quer na terra,
e ha, de fato, muitos deuses e muitos senhores” (1Cor 8,5). No templo de Afrodite, com relagdo
as cerimonias, a prostituicdo sagrada era uma pratica constante: “Em tal ambiente floriam a
prostituicdo e a perversidade sexual, ainda que Corinto, nesse tocante, parece nao ter excedido
o padrdo usual de outros centros urbanos da antiguidade?’.

E possivel encontrar em “Atos, 1Corintios ¢ Romanos que a igreja era um espelho da
cidade em muitos aspectos”28. Inclusive, na época de Apostolo, Corinto possuia uma populagio
de aproximadamente 500 mil habitantes, sendo que, uma boa parte era de escravos. As
realidades socioculturais, politica, econdmica e religiosa influenciaram diretamente na

metodologia evangelizadora de Paulo na cidade.

3. Paulo e o inicio da evangelizacdo em Corinto

Segundo relato lucano, no livro dos Atos dos Apostolos, Paulo chega na cidade Corinto
depois de uma tentativa praticamente frustrada de evangelizar Atenas: “Ao ouvirem falar da
ressurreicdo dos mortos, alguns comegaram a zombar, enquanto outros diziam: A respeito disso
te ouviremos outra vez” (At 17,32). A chegada de Paulo na nova Corinto deu-Se entre 0s anos
50-52 d.C. E possivel datar isso a partir de dois acontecimentos histdricos relatados At 18,2.12-
17. Nestas duas passagens, Lucas faz referéncias a nomes de pessoas que exerceram funcoes
importantes no império: 1) na primeira, cita o imperador Claudio que expulsou todos os judeus

de Roma; 2) na segunda, narra Paulo sendo levado a presenca de Galido, procénsul da Acaia.

% RIBEIRO, O., Comentario Exegético, p. 15.

% FEE, G. D., Comentario Exegético, p. 3.

2 BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apostolo a Comunidade de Corinto, p. 14.
28 FEE, G. D., Comentario Exegético, p. 3.
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Ao chegar na cidade de Corinto, “Paulo acha abrigo e trabalho na casa de Aquila e
Priscila, um casal ha pouco chegado de Roma”?°. Durante os dias da semana, na residéncia do
casal, Paulo trabalhava na fabricacédo de tendas, aos sabados frequentava a Sinagoga tentando
persuadir judeus e gregos acerca da fé em Cristo Jesus (At 18,2-3). O apdstolo consegue
dedicar-se integralmente & missdo somente apds a chegada de Silas e Timdteo que vieram de
Tessalonica e trouxeram ajuda financeira das comunidades, sobretudo de Filipos (2Cor 11,9;
FI 4,15-16): “Paulo obteve um sucesso significativo no inicio do seu ministério em Corinto ¢,
depois de uma visdo do Senhor encorajando-0 permaneceu por mais um ano e meio na
cidade”°.

Ainda retratado por Lucas, a conversdo dos primeiros judeus, gerou indignacao e revolta
nos lideres da Sinagoga, que, em forma de protesto, entregaram Paulo ao tribunal (At 18,12).
O proconsul Galio considerou a acusacdo irrelevante e recusou-se a julgar Paulo (At 18,15).
“Os judeus provavelmente queriam que Galio considerasse a religido dos cristdos contraria a
lei romana”®!. Segundo Moris, “Paulo viu que, apesar das dificuldades e desencorajamentos
que enfrentara, a béng¢io de Deus pousava sobre a obra que ele realizara”®?. Sendo assim, Paulo
continua evangelizando, agora ndo mais nas Sinagogas, mas na casa de um “certo Justo” (At
18,7). De acordo com Brakemeier: “E da classe pobre de Corinto, de escravos, artesios,
empregados, que se recrutavam a maioria dos membros da comunidade cristd, com poucas
excecdes” 3,

Paulo deixa Corinto na companhia de Aquila e Priscila e vai para Efeso (At 18,18). A
recém-formada comunidade era numerosa e florescente, e formava a primeira grande
comunidade cristd chamada a viver num contexto cosmopolita e greco-romano. Paulo parte da
cidade, mas ndo abandona, mantém-se informado de como a comunidade esta organizada, de
como tem buscado amadurecer e superar os desafios, a partir da fé em Jesus Cristo. Por meio
de cartas, o apostolo orienta a comunidade, justifica a fé, exorta 0 compromisso ético-moral,
doutrinario e teologico. Porém, provavelmente, “a igreja de Corinto, fundada por Paulo, existia
por apenas cinco anos quando a carta foi escrita”4. Brakemeier afirma que: “Como pai dessa

igreja especifica (1Cor 4,15) Paulo orientou os crentes sobre como lidar com todas as

2 BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apostolo a Comunidade de Corinto, p. 13.
30 RIBEIRO, O., Comentéario Exegético, p. 21.

3L RIBEIRO, O., Comentéario Exegético, p. 21.

32 MORRIS, L., | Corintios, p. 13.

33 BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apostolo a Comunidade de Corinto, p. 13.
3 RIBEIRO, 0., Comentéario Exegético, p. 21.
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dificuldades”. O contelido da carta ultrapassa o tempo e ndo se limita a pessoas especificas,
pelo contrario, trata-se de orientacfes que servem para toda a Igreja e de todos os tempos, entéo,

igualmente para os cristdos hodiernos.

4. Primeira Carta aos Corintios

Segundo muitos estudiosos, 0 que a Biblia traz como sendo a Primeira Carta aos
Corintios, na verdade seria um segundo manuscrito que o apéstolo envia & comunidade de
Corinto; o primeiro néo foi preservado, perdeu-se no tempo®. Paulo é estimulado a escrever a
carta por varios motivos, entre os quais destacam-se dois considerados principais: 1) foi uma
carta escrita pela comunidade de Corinto em consulta ao apdstolo sobre uma série de questdes
duvidosas, como casamento e virgindade (1Cor 7), carnes sacrificadas aos idolos (1Cor 8), as
assembleias cristdos e a ceia do Senhor (1Cor 11), os dons e os carismas do Espirito Santo
(1Cor 12), aressurreigdo (1Cor 15) etc. (1Cor 7; 10); 2) alguém “da casa Cloé levou-lhe noticias
da existéncia de facgdes da igreja”’: “Com efeito, meus irmaos, pessoas da casa de Cloé me
informaram que existem rixas entre vos” (1Cor 1,11); alias, este segundo ponto ja é apresentado
deste o inicio da carta (1Cor 1,10-31).

Corinto era uma grande cidade cheia de facetas, pluralidades, sincretismos e dada aos
prazeres de uma vida sexualmente desregrada. Os primeiros cristdos enfrentavam davidas e
dificuldades na vivéncia da fé. Na Primeira Carta aos Corintios, “Paulo trata de pelo menos
onze assuntos importantes diversos, até um pouco dispares, dez dos quais dizem respeito a
comportamento; apenas a questdo da ressurreicdo dos mortos (1Cor 15) é essencialmente
teologica”®. Diante destes desafios, “consequentemente ele escreveu respondendo questdes
que Ihes foram levantadas, perguntas sobre o casamento e celibato, sobre alimento oferecido a
idolos, e provavelmente sobre o culto puablico e sobre os dons espirituais”>®. Paulo esta
consciente das divisdes existentes na Igreja local, as informacdes ndo lhes davam alegria, pelo
contrario, geravam preocupacoes.

O objetivo da Primeira Corintios é de corrigir as praticas comportamentais e as

doutrinas que ndo correspondem ao Evangelho de Jesus Cristo. Para alcangar o objetivo

% KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 20.

%6 ROSSI, L. A. S.; PERONDI, I., Paulo: Agente de pastoral e semeador de comunidades, p. 36.
3 MORRIS, L., | Corintios, p. 16.

% FEE, G. D., Comentario Exegético, p. 5.

39 MORRIS, L., | Corintios, p. 19.
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proposto, Paulo tenta resgatar a unidade da Igreja; busca superar as tendéncias erréneas;
procura responder as questdes pertinentes e instrui a comunidade a praticar a solidariedade “aos
santos necessitados em Jerusalém™?°.

Neste estudo, a pericope 1Cor 9,15-18, analisada a partir do método da Retorica
Semitica, € extraida do nono capitulo da Carta. Em 1Cor 9,1-27, o tema principal refere-se aos
direitos do apostolo. No decorrer do capitulo, Paulo limita seus direitos e oferece o seu
testemunho como pressuposto a reflexdo. Na introducao de 1Cor 9, logo nos vv.1.2, “Paulo
reafirma o seu apostolado e passa a se defender daqueles que o estdo desafiando (1Cor 9,3)”*.
Provavelmente, “Paulo esteve lidando com pessoas que afirmavam o0s seus direitos em
detrimento de outrem. Disse-lhes que isso € errado. Agora prossegue e mostra que ele préprio
coerentemente aplicou este principio. Ele pratica e prega”*?,

A partir do seu testemunho, o apdstolo exorta 0s membros da comunidade a resgatarem
a unidade e a retomarem o caminho do Evangelho. “Paulo possui a liberdade crista de escolha,
porque ele tem direitos apostolicos. Mas pela causa do Evangelho ele muitas vezes se recusa
de exercer sua liberdade™*®. No que diz respeito as dificuldades eclesiais, Paulo devia estar
enfrentando dificuldades com a sua autoridade apostélica, sendo que, ele ndo fez parte do grupo
dos Doze Apostolos chamados por Cristo, num primeiro momento, considerados por muitos,
como 0s unicos autorizados a serem testemunhas, que Paulo afirma ter ouvindo serem “os
notaveis e colunas da Igreja” (Gl 2,6).

A traducéo do texto grego da pericope da Primeira Carta aos Corintios dos vv.15-18 €
relevante na aplicacdo do método da Retdrica Semitica. Sabe-se que ndo é um método novo,
remonta a Retdrica classica, grega e aristotélica, utilizada na filosofia; mas remonta igualmente
ao campo da retorica greco-romana. Todavia, “O que ¢ novo, de um lado, ¢ sua utilizagdo
sistematica para a interpretacdo Biblica e, de outro, o nascimento e o desenvolvimento de uma

nova retorica. A retdrica é a arte de compor discursos persuasivos”*4.

4 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 47.

4 FEE, G. D., Comentario Exegético, p. 492.

4 MORRIS, L., | Corintios, p. 105.

4 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 396.

4 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA., A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 47.
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5. Texto grego e traducgéo de 1Cor 9,15-18

Aqui, oferecemos o texto grego da pericope, lingua original dos escritos biblicos do
Novo Testamento, e sua tradugédo para o portugués. A traducdo busca aproximar e fidelizar os
dois textos, entre a lingua de saida e a de chegada, pautando-se pelos critérios da Andlise
Retorica, visto que: “A nova Retdrica tem razdo de chamar a atencdo para a capacidade
persuasiva e convincente da linguagem”*. O texto na lingua original, para a pericope 1Cor
9,15-18, ndo apresenta problemas substanciais de critica textual, por isso, ndos serdo trabalhado
aqui neste estudo, que tem um foco mais teoldgico-pastoral.

A traducdo da pericope 1Cor 9,15-18 revela a beleza e a unidade tematica deste texto
paulino, que trata da missdo do apéstolo. Todo o vocabulario empregado para a sua construcao
revela a confianca, a seriedade e o empenho missionario de Paulo, como homem de Deus e da
Igreja: “apostolo e mestre das na¢des” (Rm 11,13; 1Tm 2,7). Isso ajuda e muito na anélise
biblica, tendo presente os campos semanticos e 0s elementos retdricos, bem como na estrutura

e na compreensao biblico-teologico-pastoral.

15 "Eye 88 ob kéypnuor oddevi ToVTOV.
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15 Mas eu ndo tenho usado nenhuma destas
coisas. E ndo escrevi estas coisas, para que
assim nao aconteca em mim; pois bom
para mim antes morrer do que... O meu
orgulho ninguém esvaziara.

16 Pois se prego o Evangelho, ndo é para
mim motivo de orgulho, mas necessidade
que me é imposta, pois é, ai de mim se
ndo prego o Evangelho.

17 Pois se voluntariamente fago isso, tenho
recompensa, mas se involuntariamente,
um oficio me foi confiado.

18 Qual €, entdo, a minha recompensa?
Que pregando o Evangelho, de graca eu
apresente o Evangelho para nao fazer uso
do meu direito no Evangelho.

Fonte: texto de NA?8, tabela e tradugéo dos autores.

45 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA., A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 49.
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Trazemos em destaque aqui a colaboracdo de Kistemaker, estudioso do Novo
Testamento, acerca de algumas palavras, expressoes e construgdes em grego da pericope 1Cor
9,15-18, presentes em sua obra sobre 1Corintios*®: no v.15: “Eya/Eu” — a sentenca inicia-se
com o uso do pronome pessoal, isso da para sentenca énfase; “Eypaya/escrevi” — é o aoristo
epistolar; o autor olha para a epistola a partir da realidade dos leitores e escreve no tempo
presente; “fji/do que” — a particula comparativa do que depende do advérbio “uaiiov/antes” e
precisa de outro elemento para complementacdo, mas esta faltando, o que resulta numa quebra
da sintaxe; “o00deig kevdoeU/ninguém esvaziara”. O apoio de manuscritos para essa leitura é
antigo, forte e tem extensa representacdo geogréafica. A regra de que a leitura mais dificil € a
mais provavel aplica-se aqui, no v.16: “cav yap evayyehilopor/pois se prego o Evangelho” —
essa clausula é a protase de uma sentenca condicional; a apodose afirma uma verdade factual,
gmikertar— voz passiva na qual Jesus é o agente subtendido. O tempo presente mostra relevancia
continuada, nos wv.17.18: “oixovopiav memiotevuar/um oficio me foi confiado” — o caso
acusativo do substantivo despenseiro é retido com o verbo no perfeito passivo, foi confiado.
Paulo indiretamente refere-se a Jesus; “iva/que, a fim que, para que” — essa clausula aposicional
explica o versiculo anterior v.17;

E relevante destacar que, na pericope 1Cor 9,15-18 ndo se encontre citacio direta do
Antigo Testamento, mas com facilidade percebe-se influéncia do pensamento profético,
principalmente de Isaias e Jeremias, mas a partir apenas de ecos e ndo de citacdes e/ou alusoes.
O termo grego ovai que normalmente ¢ traduzido pelo advérbio “ai”, encontra-se nos profetas
Isaias e Jeremias: “Ai de mim, estou perdido! Com efeito, sou homem de I&bios impuros e vivo
no meio de um povo de impuros” (Is 6, 5); outros “ais” sao encontrados também em Is 24,16.
Mas, na pericope Paulo utiliza a linguagem que “imp&e uma inversdo do ‘ai’ autodirecionado
que os profetas as vezes declaram em resposta aos sofrimentos experimentados no exercicio de
seu ministério”™*’.

Paulo aproxima-se e distancia-se do profeta Jeremias: aproxima-se ao assemelhar-se
aos desafios e sofrimentos no exercicio da missdo, pois o apostolo sofre na evangelizacéo;
distancia-se pelo fato de ndo murmurar, acima de tudo, orgulha-se e ressignifica o sofrimento
ao contemplar de Jesus no madeiro da cruz. “Para Paulo, razdo para lamentar seria ndo pregar

o evangelho”®. Jeremias, ao deparar-se com a contingéncia humana, desejou no ter nascido:

4 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 424.
4T CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1Corintios, p. 898.
48 CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1Corintios, p. 899.
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“al de mim, minha mae, porque tu me geraste homem de disputa e homem de discoérdia para
toda terra” (Jr 15,10). Paulo, ao contrério, persevera, prefere a morte do que esmorecer diante
da missdo. A perseveranca é motivo de se orgulhar do Evangelho de Cristo. O contexto vivido
por lsaias, Jeremias e Paulo sdo distintos, mas sdo desafios que existem em qualquer tempo e
sd0 necessarios, caso contrario, ndo acontece o crescimento, a maturidade espiritual e o
compromisso missiondrio. Segundo Lima, “a alegria trazida pelo Ressuscitado ¢ permanente e

vence todos os obstaculos’™.

6. Analise Retorica Biblica Semitica®®

A Anélise Retdrica ¢ um método antiguissimo, nasce “no século V a.C., em Siracusa
no contexto judiciario™*. “Corax e Tisias sdo considerados seus fundadores, a quem deve-se a
elaboracdo de um manual, acompanhado de exemplos préaticos, para uso de pessoas envolvidas
em disputas judiciarias”®. Mas é importante destacar que o responsavel pela inovagdo do
método foi Aristételes quando a integrou ao debate filosofico. Na Agora aconteciam as disputas
filoséficas, normalmente vinculados a politica e tinham o objetivo de persuadir o adversario. O
método da retorica ultrapassa o tempo e a historia. De acordo com Gonzaga, “para se constatar
IS0, basta dar uma olhada no mundo antigo, medieval, moderno e contemporaneo e vamos
encontrar muitas obras desde a retdrica antiga, passando pela classica e chegando até as atuais,
tanto no mundo grego como no mundo latino”®3.

A conexao da retorica com os textos biblicos ¢ algo original, pois os “escritos biblicos,
por sua natureza sio direcionados a destinatirios com um propdsito persuasivo”>*. Os
Escritores Sagrados e os Padres da Igreja foram os primeiros a perceberem a semelhanca e a
originalidade . Neste sentido, os escritos paulinos estdo entre os textos que mais se

aproximavam do método, a exemplo da Primeira Carta aos Corintios. Paulo era um habil orador

4 LIMA, M. C., A alegria na Evangelii Gaudium: Aspectos relevantes da teologia do Antigo e do Novo
Testamento, p. 55.

%0 A fim de se conhecer o método da Andlise Retérica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET,
R., L’Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A analise
retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

51 BIANCHINI, F., L’analisi Retorica Delle Lettere Paoline, p. 15.

52 BIANCHINI, F., L’analisi Retorica Delle Lettere Paoline, p. 15.

5 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 14.

% BIANCHINI, F., L’analisi Retorica Delle Lettere Paoline, p. 25.

%5 Francesco Bianchini em sua obra: “L’analisi Retorica Delle Lettere Paoline. Un’introduzione” faz mengdo na
pagina 25: Origene (II-111 sec.), Mario Vittorino (ll1-1V sec.), Giovanni Crisostomo, Agostino, Cirillo di
Alessandria (1V-V sec.).
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e utilizava os argumentos e a oratdria para convencer os judeus e 0S gregos acerca da
experiéncia de encontro com Jesus Cristo, ou seja, apresentava-lhes um convite para que se
abrissem a fé crista.

E importante destacar que existe uma diferenca entre a Retérica Greco-Latina e a
Retérica Semitica, a qual chega mesmo a ser substancial. O objetivo da Retorica Grega é a
persuasdo “por meio da argumentagdo logica, a fim de atingir as crengas e as convicgdes do
ouvinte e leva-lo a agir de acordo com ela”®. A Retorica Semitica tem outra forma de
raciocinio, ndo tem como principio a “logica linear, argumentativa ¢ conclusiva (...), diz
respeito a especificidade mais a lingua hebraica”®’. No Trattato di Retorica Biblica, Ronald
Meynet traz trés caracteristicas da Retorica Semitica: “primeira: ¢ mais concreta do que
abstrata; segunda: usa mais a parataxe do que a sintaxe; terceira: € mais involutiva, concéntrica,
do que linear8,

Na Analise Retorica Semitica, o leitor tem a missdo de encontrar o verdadeiro sentido
do texto, pois ndo é algo fechado; o desafio esta em superar a perspectiva ldgica da Retorica
Grega que oferece, muitas vezes, uma interpretacdo pronta ou da um anico sentido. No método
da Retdrica Semitica, a linguagem torna-se relevante, a partir da capacidade perceptiva do
leitor. Na utilizacdo da linguagem, “a insisténcia tem a sua fung¢do que nio pode lhe ser negada,
e a repeticdo € uma figura retdrica que nos ajuda na complementariedade do texto, que pode
ser cronoldgica ou se sequéncia”®®. Gonzaga, em seu artigo “O Salmo 150 a luz da Analise
Retorica Biblica Semitica”, destaca que: “O proprio paralelismo (primeiro lugar - mais para
cima) ou oposicao (sentar - levantar) tem a sua funcio na estruturagio e mensagem do texto”®°,
No documento da Pontificia Comissdo Biblica I&-se que: “Aplicada a Biblia, a nova retérica
quer penetrar no coracdo da linguagem da revelacdo enquanto linguagem religiosa persuasiva

e medir seu impacto no contexto social da comunicagio”®:,

% GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 14.
5" GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 15.
% MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 640.

% GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retérica Biblica Semitica, p. 159.

80 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retérica Biblica Semitica, p. 159.

1 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA., A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 49.
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6.1 Os niveis ou figuras de composi¢do de um texto®

a) O membro: E a unidade minima da organizagdo retérica que, do ponto de vista
externo e quantitativo, geralmente contém dois a cinco termos, formando uma unidade
sintatica. Ex.: “Mas eu ndo tenho usado nenhuma destas coisas” (1Cor 9,15). Paulo, neste
primeiro membro, esta referindo-se ao direito de sustento que a missao de pregar o Evangelho
Ihe da, direito assegurado por Jesus. No Evangelho de Lucas, quando Jesus envia 0s outros
setenta e dois a missdo, Jesus diz aos enviados: “O operario ¢ digno do seu salario” (Lc 10,7).
“Paulo sustentou-se com seu proprio trabalho durante as trés viagens missionarias”®. A
conversdo transformou Paulo de forma integral, envolveu todas as suas dimensdes existenciais.

b) O segmento: E uma unidade superior ao membro, formado por dois, trés ou quatro
membros. O segmento podem ser: “unimembre”, com poucas palavras e uma linha apenas;
“bimembre”, com duas linhas, e pode contar com simetria paralela ou paralelismo, ou com
simetria cruzada ou quiasmo; ¢ “trimembre”, que conta com trés linhas, o qual pode ter relacdo
entre si ou nao, podendo ser do tipo abc ou abb’ ou aa’b ou abc-a’b’c’ ou abc-c’b’a’ ou aa’-
bb’-cc’, etc.

Ex.: a. ®Mas eu no tenho usado nenhuma destas coisas.

a’. E nfo escrevi estas coisas

b. para que assim ndo aconteca em mim;

b’. pois bom para mim antes morrer do que...

O primeiro segmento da pericope encontra-se no v.15. Paulo retoricamente repete
“destas coisas” e “estas coisas”; “em mim” e “para mim”. Aqui € interessante perceber que o
apostolo esta dando énfase ao assunto a partir do seu proprio testemunho. Ele ndo utiliza “estas”
e nem “destas coisas” que porventura podem gerar escandalo aos cristdos. Paulo pde-se no
centro da questdo e mostra quem ele era e no que o chamado/encontro com Jesus lhe
transformou. “Sente-se lhe comprometido, entregue, penhorado, em proporg¢des que rompem
todas as medidas comuns”®. O apdstolo reconhece seu direito de sustentar-se a partir do

Evangelho, como expde no v.12, e sinaliza que outros ja usaram este direito, mas ele abre méo

62 Os niveis ou figuras de composicédo de um texto biblico e os frutos da aplicacdo da aplicacdo da Anélise Retdrica
foram temas desenvolvidos por Gonzaga, nos artigos: “O Salmo 150 a luz da Analise Retdrica Semitica” e “A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica”. Os dois artigos do autor estio
citados em varias notas de rodapé e na bibliografia no final deste estudo. Os topicos foram retomados e serdo
reutilizados na Andlise Retdrica Biblica Semitica da 1Cor 9,15-18, porém, a partir de exemplos aplicados na
prépria periodo em estudo.

8KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 418.

8 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 158.
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para ndo colocar obstaculos na evangelizacdo. Mais ainda, ele argumenta com veeméncia e
impetuosidade. Garante que ndo reivindicou para si 0 direito ao sustento, possui sua propria
profissdo, mas de forma categorica diz que “continuard a observar o principio de ndo aceitar
dinheiro ou géneros pelo seu trabalho espiritual”®. Paulo renlncia o progresso pessoal para
favorecer o crescimento do evangelho, sé isso lhe interessa.

¢) O trecho: E uma unidade textual superior ao segmento, e conta com dois ou mais
segmentos, ou mesmo de apenas um, dependendo sempre do texto biblico, se mais complexo
ou menos complexo, e pode ser paralelo ou concéntrico.

Ex.: %Pois se prego o Evangelho,

ndo é para mim motivo de orgulho,
mas necessidade que me € imposta,

pois &, ai de mim se ndo pregar 0 Evangelho.

No trecho composto pelo v.16, Paulo, de forma retdrica, afirma que se sente “for¢ado a
anunciar a mensagem crista”%. A necessidade ou a obrigatoriedade de pregar o Evangelho néo
anula a liberdade do apostolo. O que faz esta necessidade/obrigacéo é o sentimento de gratiddo
a Deus pela oportunidade de ter a vida resgatada. Para expressar este sentimento, o apostolo
usa o termo “avéyxn/necessidade”, que esta relacionado a uma forga externa, que supera as
forgas internas, que o arrasta, uma forca que o toma por inteiro. Diante desta for¢a, Paulo “fo1
literalmente raptado, sequestrado. Impensavel, pois, escapar dela; cairia vitima de uma
maldicio divina”®’. Sabe-se que é uma figura de linguagem, uma forma retdrica de expressio,
mas ao mesmo tempo, mostra com plasticidade o quanto o Evangelho passou a significar em
sua vida.

E relevante destacar que o trecho tem duas expressdes que sdo paradoxais e paralelas,
“orgulho/necessidade”. A partir delas chega-se ao antigo Saulo e a forma como se sentia
perseguindo os cristdos. Apos 0 encontro com Jesus transforma-se, esvazia 0 coragao e sente-
se um homem necessitado. O orgulho faz com que a pessoa se sinta cheia, abastecida e
autossuficiente. Saulo era um homem intelectual, ortodoxo no judaismo, educado na escola de
Gamaliel (At 261-18). No relato da vocagdo, quando esta indo em diregdo & Damasco perseguir
0s cristdos, subitamente é envolvido por uma luz vinda do céu e cai por terra (At 9,1-19). Nesta

experiéncia transcendente, simbolicamente Saulo é esvaziado, o orgulho abre-se a necessidade.

8 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 418.
% BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 283.
67 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 283.
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As verdades apoditicas, cristalizadas caem por terra, a autossuficiéncia abre caminho a
necessidade. Saulo passa a ser chamado Paulo, homem novo, com nova misséo, enfrenta a mais
profunda dialética, a desconstrucéo e reconstrucéo existencial.

d) A parte: como os niveis anteriores vdo aumentando em sua composi¢do, assim
também a parte, pois ela pode ser compor de dois ou trés trechos, ou mesmo de apenas um, a
depender do texto biblico, se mais complexo ou nao.

Ex.: Y’Pois de voluntariamente faco isso, tenho recompensa, mas se involuntariamente,

um oficio me foi confiado.

18Qual ¢, entdo, a minha recompensa? Que pregando o Evangelho, de graca eu apresente
0 Evangelho para ndo fazer uso do meu direito no Evangelho.

A parte é formada pelos vv.17-18 da pericope onde encontra-se um jogo retorico, cheio
de significados profundos. Paulo relaciona a vocagao a um chamado que independe da vontade
humana, por isso, no v.17, traz os termos antagonicos voluntariamente/involuntariamente. Caso
o chamado dependesse somente dele, teria todo direito a recompensa, mas a missdo parte de
um chamado involuntario, além de suas forcas e capacidades, logo é um oficio confiado. Com
diz Barbaglio, Paulo “ndo pode ser comparado a um trabalhador qualquer que escolhe a sua
profissdo e, portanto, pode reivindicar um pagamento adequado”®®. A identificaco integral de
Paulo com a missdo, ndo Ihe da qualquer direito, pregar e testemunhar ndo é servigo, mas uma
necessidade humana. O apostolo encontrou o tesouro, que o evangelista Mateus se refere: “O
Reino dos Céus é semelhante ao tesouro escondido no campo; um homem o acha e torna a
esconder e, na sua alegria, vai, vende tudo que possui e compra aquele campo” (Mt 13,44).

Qual é arecompensa de Paulo diante da misséo involuntariamente recebida? Para Paulo,
arecompensa, a gloria é, “antes de tudo o testemunho interior da boa consciéncia”®. O apdstolo
ndo tem o direito de esperar nada em troca da pregacdo do Evangelho. A recompensa é a
comunh&o com o proprio Deus e a esperanca da vida eterna. Pregar o Evangelho torna-se uma
necessidade humana, seu pagamento € justamente ndo receber pagamento. Para Paulo o
“‘pagamento’ sem pagamento também lhe d4 sua ‘liberdade’ apostdlica em relagdo a tudo
(pessoas e circunstancias), a fim de que possa com mais liberdade se fazer escravo de todos”’°,
ou seja, servo de todos, em Cristo Jesus. O objetivo do apostolo é evidenciar através dos

paradoxos “como o Evangelho é uma forga irresistivel em sua vida”’. A vida ndo pertence

8% BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 283.

89 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 159.
O FEE, G. D., Comentéario Exegético, p. 528.
"TBARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 284.



Waldecir Gonzaga,; Rodrigo Silva | 215

mais a si mesmo, mas a Jesus Cristo, o ressuscitado. A gléria de Paulo encontra-se na
gratuidade evangélica, “se lhe fosse mandado pregar por certa soma de dinheiro, ele teria sido
frustrado em seu propoésito. O Evangelho teria sido proclamado, mas a razdo de Paulo para
gloriar-se teria sido tirada”’?.

e) A pericope: Esta € a primeira unidade separavel capaz de autonomia. Ela
compreende, por assim dizer, a unidade minima de leitura ou recitacdo. Ex.: uma parabola, um
hino, uma narrativa de uma cura etc., e, normalmente, consta de uma ou duas partes, no estudo
a pericope analisada é de 1Cor 9,15-18:

A pericope analisada pode ser divindade em duas partes, 0s vv.15-16 e 0s vv.17-18. No
v.12 Paulo defende o direito de sustentar-se a partir da evangelizacdo, do seu servigo, mas nas
duas partes da pericope, 0 apdstolo abre méo de seu proprio direito. O gesto é nobre. O apostolo
abre méo em vista da sua realizacdo e satisfagcdo, ndo se sente bem em receber beneficios de
algo que foi lhe confiado gratuitamente e que a iniciativa foi de Deus. Este gesto enobrece
Paulo, torna-o num grande homem, um modelo de cristdo, revelando a profundidade espiritual
e 0 amor incondicional pela misséo.

A Anadlise Retorica Biblica Semitica tem mais trés niveis ou figura de composi¢do que
serdo conceituados e que ajudam na analise de textos maiores e mais complexos, que séo:

f) A sequéncia: é uma unidade formada por duas ou mais pericopes, formando uma
divisdo maior.

g) A secdo: é formada pela organizacdo de varias sequéncias ou de suas subsecdes.

h) O livro: é formado por suas varias se¢des que compde o texto todo, com suas

subdivisdes menores, desde os membros.

6.2 Os frutos da aplicacdo da Anélise Retorica Biblica Semitica’

Os frutos da Analise Retorica Biblica Semitica estéo relacionados a varios aspectos do
texto. A ferramenta utilizada para compreender a pericope, que é a Retdrica Semitica, favorece
ao leitor adentrar-se com mais profundidade do mistério que esta por detras da linguagem
escrita.

a) O primeiro fruto € o fato de que o método fornece critérios para delimitar as unidades

literérias e textuais em seus diversos niveis de organizacdo, seja em seus niveis inferiores

2 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 422.
8 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retérica Biblica Semitica, p. 161.
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(segmentos, paralelismos dos membros, semelhangas e diferencas), seja na delimitacdo das
diversas e independentes pericopes, que tém uma regularidade de composi¢do em cada uma

delas.

b) O segundo fruto se da no campo da interpretacéo, visto que internamente a pericope,
a organizacdo ajuda a identificar as simetrias, as oposi¢des e as identidades que ajudam a
identificar as relacOes estruturais entre os elementos, os quais indicam o caminho a ser trilhado
para melhor entender a mensagem do texto, seja das unidades inferiores seja das unidades
superiores. Identificando o centro da pericope identifica-se a temética central da mesma.

c) O terceiro fruto é aquele de ser capaz de ler junto as diversas pericopes e de ajudar

a realcar os efeitos do sentido e tematica, que normalmente ndo se tem ao ler as pericopes
separadamente, visto que fogem a uma leitura separada. A Retorica Semitica possibilita
encontrar uma defini¢do realmente cientifica da no¢ao de “contexto”.

d) O quarto fruto diz respeito a traducdo do texto, pois no que tange as recorréncias

lexicais que tém func¢des importantes no texto, a Retdrica Semitica ajuda justamente a ver que
elas ttm uma funcdo retérica na composicdo do texto e estas precisam ser respeitadas,
ocorréncias funcionais e ordens das palavras ao longo de um texto. Uma boa traducao pede que
respeitemos tanto o texto na lingua original, de saida, como na lingua de chegada, a traducéo.

e) O quinto fruto é o fato de que a Ret6rica Semitica também pode ajudar na critica
textual, pois ao tratar com paralelismos dos membros, e demais estruturas presentes no texto,
ela pode ajudar a escolher entre as variantes, sobretudo para decidir se uma parte do texto deve
ser considerada omissdo ou acréscimo. A que respeita mais paralelismos parece ser a mais
preferivel, pois faz parte da estrutura linguistica. Isso sem desrespeitar os critérios externos e
internos da critica textual.

f) O sexto fruto é que a Retdrica Semitica fornece procedimentos e critérios cientifico-

linguisticos para a delimitacéo das unidades literarias aos diversos niveis da organizagdo do

texto, para encontrar 0 contexto e para se favorecer as condi¢des para uma interpretacdo que
proporcione identificar as relagBes significativas entre as unidades literarias, como foram

compostos por seus redatores.

7. Espiritualidade e Missiologia

A pericope 1Cor 9,15-18, analisada a luz dos critérios do método da Analise Retdrica

Biblica Semitica, com seus niveis e frutos, oferece os fundamentos necessarios a espiritualidade
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e a missiologia. Espiritualidade e missdo ndo sdo dimensdes dicotdmicas, pelo contrério, a
experiéncia espiritual esta intrinsicamente relacionada a missdo. O Documento de Aparecida
afirma que a consciéncia do cristdo de pertencer a Cristo, gera uma alegria e produz gestos de
gratuidade que precisam ser comunicados a todos, o0 dom do encontro precisa ser partilhado,
pois transborda o coragdo: “A missdo ndo se limita a um programa ou projeto, mas é
compartilhar a experiéncia do acontecimento do encontro com Cristo, testemunha-lo e anuncia-
lo de pessoa a pessoa, de comunidade a comunidade e da Igreja a todos os confins do mundo”".

Encontro e testemunho, espiritualidade e missdo, sdéo movimentos que fazem parte de
uma mesma dindmica. A espiritualidade leva a misséo e perseverar na missdo necessita-se de
espiritualidade. Como afirma Gutiérres: “Tornar-se discipulo encrava-se na experiéncia de um
encontro com Jesus Cristo. Encontro amistoso cuja iniciativa pertence ao Senhor e que constitui
o ponto de partida de um caminhar”’®. Paulo refere-se a espiritualidade como um caminho de
vida segundo o espirito do Ressuscitado. Apds uma breve introducéo, o autor trabalha as duas
dimensGes em dois momentos, objetivando a facilitacdo da leitura e a organizacéo
metodoldgica.

Os aspectos espirituais encontrados na pericope 1Cor 9,15-18 apresentam como
pressuposto a revelacdo do amor de Deus que Paulo teve a oportunidade de experienciar no
caminho de Damasco. No caminho da-se o encontro, que é um momento crucial na vida do
apostolo. Passa por uma transformacao profunda e ressignifica toda a existéncia a partir do
evento pascal. Segundo Mondoni: “A iniciativa de Cristo corresponde uma transformagio do
sujeito — nova criatura: tornar-se filho, no Filho; o ‘em Cristo’ ¢ o ambito vital do cristdo”’®.
Na vida do ap6stolo acontece um processo de conversdo. O Documento de Aparecida define o
termo conversdao como: uma resposta de quem “escutou o Senhor com admiragdo, cré n’Ele
pela acdo do Espirito, decide ser seu amigo e ir apds Ele, mudando sua forma de pensar e de
viver, aceitando a cruz de Cristo, consciente de que morrer para o pecado é alcancar a vida”'’.

Na primeira parte do v.15, Paulo diz: “Mas eu nao tenho usado nenhuma destas coisas”.
Esse versiculo mostra a liberdade de Paulo em relacdo as recompensas que pode receber
pregando o Evangelho. Por que ndo usa destas coisas? Porque a Unica coisa necessaria é estar
a servico de Jesus Cristo que o resgatou da escraviddo da Lei: “Pois aquele que era escravo

qguando chamado no Senhor, é liberto no Senhor” (1Cor 7,22). A espiritualidade liberta e

4 AP 145,

S GUTIERRES, G., Beber no proprio pogo, p. 47.

6 MONDONI, D., Histéria e teologia da espiritualidade, p. 27.
T AP 278.
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oferece o que é essencial. Deus basta! Paulo tem consciéncia de que, caso utilize, as benesses
do Evangelho, mesmo tendo direito, sua vida ndo sera doada de forma integral a misséo e seu
testemunho nédo serd mais motivo de gloria. “Ninguém podera tirar este titulo de gloria, consiste
no antincio desinteressado do evangelho™’®,

Na segunda parte do v.15, o apostolo afirma: “E ndo escrevi estas coisas, para que assim
ndo aconteca em mim; pois bom para mim antes morrer do que...”. A espiritualidade exige a
capacidade de entregar-se. Diante do pecado, do contratestemunho, a vida perde o significado,
“a espiritualidade tera que ser encontro e manifestacio do verdadeiro Deus”’®. A espiritualidade
da pericope 1Cor 9,15-18 esta voltada a comunidade, Paulo pretende ser na comunidade
presenca de Jesus Cristo; assim a comunidade de Corinto permanecera florescente, viva. A
possibilidade de entregar a vida, mostra que ¢ preciso “rejeitar a tentacdo duma espiritualidade
intimista e individualista, que dificilmente se coaduna com as exigéncias da caridade, com a
l6gica da encarnagio”®,

No v.16 Ié-se: “Pois se prego o Evangelho, ndo é para mim motivo de orgulho, mas
necessidade que me € imposta, pois é, ai de mim se nao prego o Evangelho”. Ha a possibilidade
de relacionar as palavras de Paulo as do profeta Jodo Batista quando afirma: “E necessério que
ele cresca e eu diminua” (Jo 3,30). A espiritualidade leva & humildade. “E a humildade do
coragdo que reconhece que a Palavra sempre nos transcende, que somos, nao os arbitros nem
os proprietarios, mas os depositarios, os arautos e os servidores”8'. A humildade gera a
consciéncia do servico e de quem é a figura paradigmatica, so é possivel falar de espiritualidade
a partir de Jesus Cristo. Ele ¢ o centro, o modelo. “Deve-se por isso reconhecer que a
espiritualidade centrada em Jesus é genuinamente trinitaria”®. O Espirito Santo é quem conduz
0s crentes, quem desperta no coragdo o desejo de configurar-se a Jesus e de comunhdo com
Deus-Pai.

Para Paulo, o chamado néo esta relacionado aos méritos particulares, por isso, ndo pode
orgulhar-se, mas sim, diante da graca recebida, pregar o Evangelho é praticamente uma
necessidade, um dever que emana da graga recebida. Como nos diz Gutiérrez, o verdadeiro

9983

amor ¢ sempre um dom: “Este amor de Deus € gratuito, nos ¢ dado sem que o merecamos”*”.

Paulo sabe-se devedor da graga divina: “Por isto, me comprazo nas fraquezas, nos oprobrios,

8 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 283.
S ESPEJA, J., Espiritualidade Crist, p. 39.

80 EG 262.

81 EG 146.

82 CATAO, F., Espiritualidade Crista, p. 26.

8 GUTIERRES, G., Beber no proprio pogo, p. 121.
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nas necessidades, nas perseguicdes, nas angustias por causa de Cristo. Pois quando sou fraco,
entdo ¢ que sou forte” (2Cor 12,10). Sendo assim, o v.16 traz a espiritualidade as dimensoes de
humildade, confianga e gratuidade. Paulo abandona-se totalmente na gra¢a de Deus: “A
experiéncia da gratuidade ¢ o espaco do encontro com o senhor”®.

Nos vv.17.18, Paulo reafirma que a iniciativa do encontro é sempre de Deus e
imerecidamente: “Mas se involuntariamente, um oficio me foi confiado. Qual € entdo, a minha
recompensa?”. Espeja recorda que Paulo sabia que: “antes que busquemos a Deus, seu amor ja
nos encontrou e nos conduz a busca”® e ao testemunho. Neste amor é oferecido um novo ser,
um novo nascimento que permite reconstruir a vida como nova criatura, a exemplo do que vai
expressar no Hino ao Amor, em 1Cor 13,1-13%. A conviccdo de Paulo, nos vv.17.18, é a
resposta da maturidade espiritual, dimensdo fundamentada na experiéncia existencial, onde
sente-se amado, acolhido e transformado.

Na pericope 1Cor 9,15-18, o compromisso de Paulo com a missdo é um aspecto
relevante. A consciéncia missionaria do apdstolo estd intrinsecamente relacionada a sua
conversdo e ao encontro transformador com Jesus Cristo. Segundo Senior e Stuhlmueller: “Esta
experiéncia convenceu Paulo de que o Deus de Israel era, na realidade um Deus decidido a
salvar a humanidade inteira”®’. O “ide” de Jesus ressoou com profundidade ao coracdo do
apostolo, tornou-se impossivel guardar para si mesmo uma experiéncia tdo significativa e
transformadora: “Mas recebereis uma forga, a do Espirito Santo que descera sobre vos, € sereis
minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e a Samaria, e até os confins da terra” (At
1,8).

O missionario favorece as pessoas um encontro com Jesus a partir do testemunho. Por
isso, no v.15, Paulo afirma: “Pois bom para mim antes morrer do que...”. Paulo devia ter
presente o que havia dito Cristo: “Caso alguém escandalize um destes pequeninos que creem
em mim, melhor seria que Ihe pendurassem ao pesco¢o uma pesada mo e fosse precipitado nas
profundezas do mar” (Mt 18,6). O Evangelho ao ser encarnado implica um compromisso ético-
moral, um modo de viver a partir de Jesus Cristo que desperte o encanto, o desejo de conhecé-
lo. O proprio Paulo desafia os seus interlocutores: “Tende em vds o mesmo sentimento de

Cristo Jesus” (F12,5). Diante dessa experiéncia e convic¢ao, a vida do apdstolo torna-se missao,

8 GUTIERRES, G., Beber no proprio pogo, p. 122.

8 ESPEJA, J., Espiritualidade Crist, p. 121.

8 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.

8 SENIOR, D; STUHLMUELLER, C., Os Fundamentos Biblicos da Miss&o, p.232
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perde o sentido da vida, caso ndo seja para testemunhar Jesus Cristo de modo integral. A misséo
“¢ algo que ndo posso arrancar do meu ser, se ndo me quero destruir”®®,

O Papa Francisco afirma que: “A missdo é uma paixdo por Jesus, e simultaneamente
uma paixao pelo seu povo”®, Paulo parte para missdo vinculado a uma comunidade eclesial, 0
seu testemunho desperta o desejo de comunhdo, relacdo e proximidade. O encontro € pessoal,
mas, a vida fraterna é o espaco onde as pessoas se reunem, aprofundam e renovam a fé. No
final do v.15, Paulo diz: “O meu orgulho ninguém esvaziara”. O orgulho que Paulo refere-se
ndo esté relacionado a superioridade, soberba, mas no sentido de estar sendo fiel a Jesus Cristo,
esvaziando-se e configurando-se ao Mestre.

Neste sentido, o Papa Francisco insiste: “Eu sou uma missdo nesta terra, e para isso
estou neste mundo. E preciso considerarmo-nos como que marcados a fogo por esta misséo de
iluminar, abencoar, vivificar, levantar, curar, libertar”®. A frase citada da Evangelii Gaudium
justifica o final do v.16, em que Paulo afirma com veeméncia: “Ai de mim se ndo prego o
Evangelho”. O coragao do apdstolo foi ferido, tatuado com as digitais de Jesus Cristo — Paulo
“traz em seu corpo as marcas de Jesus” (Gl 6,17) —, por isso, pregar ndo € mais possibilidade,
apresenta-se como uma vocacao, algo que lhe transformou ontologicamente. Neste sentido o
Documento de Aparecida afirma: “Cumprir essa missdo ndo ¢ tarefa opcional, mas parte
integrante da identidade crist, porque é a extensdo testemunhal da vocagio mesmo”®?.

No v.18 encontra-se uma pergunta pertinente de Paulo: “Qual ¢, entdo, a minha
recompensa? Qual ¢ a recompensa do missionario? Jesus diz: “Alegrai-vos, antes, porque
VOssos nomes estao inscritos no céu” (Lc 10,20). Esta € a certeza que anima, inspira € motiva
0 missionario. A garantia de comunhdo com Aquele que o coragdo humano tanto deseja, o Deus
Uno e Trino. Segundo Catdo, “a comunhdo pessoal e comunitaria com Deus é a vocagao
definitiva a que todos os humanos somos chamados, por puro dom de Deus”%2. Assumindo a
integralidade da missdo, h4, para pessoa humana, a possibilidade de satisfazer a saudade do
paraiso, sentimento que Ihe acompanha desde os primdrdios, quando a serpente suscita no

coracdo de Addo e Eva o desejo de abdicarem de Deus.

8 EG 273.
8 EG 268.
WV EG 273.
9L AP 144,
%2 CATAO, F., Espiritualidade Crist4, p. 18.
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Conclusdo

A pericope 1Cor 9,15-18 oferece elementos substanciais para o cristdo integrar e
amadurecer a dimenséo espiritual e 0 compromisso missionario, dois aspectos relevantes para
a comunidade eclesial que se organiza a partir do mandato de Jesus Cristo: “Ide por todo o
mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15). O Reino se propaga, expande-se
na medida em que 0s encontros vao acontecendo na histdria e que automaticamente, as vidas
sdo transformadas. Paulo mostra um itinerério a partir da pericope analisada, gratuidade e
liberdade, humildade e disponibilidade, desafios e esperanca, aspectos imprescindiveis para a
o cultivo da vida espiritual e para acdo missionaria. Hoje, ambas as dimensdes (espiritualidade
e missdo) estdo presentes basicamente em quase todos os discursos do Papa Francisco, como
via de santificagdo e como sementes de transformacéo do mundo.

O Documento de Aparecida indica que: “Todo discipulo é missionario, pois Jesus o faz
participe de sua missdo, a0 mesmo tempo que o vincula a Ele como amigo e irmdo”®. O
missionario, a partir do testemunho, deve desafiar o sujeito a abrir-se para experiéncia
comunitaria, tendo como modelo a comunidade dos Atos dos Apostolos. Nos primdérdios, 0s
cristdos “tinham um so coragdao” (At 4,32) e “mostravam-se assiduos ao ensinamento dos
apoéstolos, a comunhdo fraterna, a fracdo do pao e as oragdes” (At 2,42). “Portanto, os
missionarios, colaboradores de Deus, devem fazer nascer comunidades de figis”%*. As palavras,
0s gestos e as acOes de Jesus Cristo precisam ser manifestas pelos discipulos missionarios.
Documento de Aparecida sintetiza afirmando: “Por isso mesmo, o discipulo missionario ha de
ser um homem ou uma mulher que torna visivel o amor misericordioso do Pai, especialmente
para com os pobres e pecadores”®®. Em Corinto, despertados por Paulo, os membros da
comunidade floresciam entre os mais insignificantes da sociedade, pois encontravam em Jesus
a libertacéo.

Paulo abdica os recursos da comunidade em vista de sua liberdade para testemunhar o
chamado de Deus, de forma radical, recordando sempre o chamado e a iniciativa divina. “A
vocagdo ao discipulado missionério é con-vocacdo a comunhdo em sua Igreja. Ndo ha

discipulado sem comunhdo”®. Assim sendo, as cartas paulinas objetivavam a comunho e a

% AP 144,

% AG 15.

% AP 147; GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.;
BELEM, D. F. A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.

% AP 156.
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consciéncia de responsabilidade para com as comunidades. “Cristo ressuscitado e glorioso ¢ a
fonte profunda da nossa esperanca, e ndao nos faltard a sua ajuda para cumprir a missao que nos
confia”®’. Paulo ndo tem davida em afirmar: “obdai yép poi oty &dv pn edayyehicopoy/pois é,
ai de mim se ndo evangelizar” (1Cor 9,16).

A espiritualidade cristd consiste “numa resposta as mais profundas e auténticas
exigéncias que o ser humano é, em todas as tradigdes religiosas”®€. Por outro lado, a
espiritualidade também ““apresenta-se como a proclamacdo do caminho a seguir por todos, na
busca da realizagdo final de si mesmos”®. E a possibilidade oferecida & pessoa humana, de
encontrar o sentido existencial, a partir da relacdo com Deus e com o préximo, comprometendo-
$€ com 0 Servigo, visto que o “amor no proximo’ esta o pleno cumprimento da lei (Lv 19,18.34;
Rm 13,11; Gl 5,13-14; Tg 2,8), constituindo-se em um mandamento semelhante ao “amor a
Deus”1%, assim expressado pelo proprio Cristo (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27). A
saudade do paraiso acompanha-nos. Sé € possivel o retorno, quando deixamo-nos encontrar
por Deus que nos procura: “IHWH Deus chamou o homem: ‘Onde estas?’” (Gn 3,9). Paulo
deixa-se encontrar e transformar-se, ¢ afirma: “Que pregando o Evangelho, de graca eu

apresente o Evangelho...” (1Cor 9,18).
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CAPITULO VIt

O servico da evangelizagdo na Igreja: Um caminho cultural a percorrer a luz de 1Cor
9,19-23

The service of evangelization in the church: A cultural path to follow in the light of 1Cor
9,19-23

El servicio de la evangelizacién en la iglesia: Un camino cultural a seguir a la luz de 1Cor
9,19-23

Waldecir Gonzaga?
Iran Gomes Brito®

Resumo

A tarefa missionaria de todo seguidor de Jesus Cristo é comunicar a Boa Noticia e auxiliar na
construcdo do reinado de Deus. A figura do apostolo Paulo, com o seu jogo de cintura, isto €,
com a sua capacidade de insercdo sem se negar e tampouco negar os outros, torna-se um dom
que nos interpela. Ele, em 1Cor 9,19-23, de modo significativo, apresenta ndo um manual de
evangelizacdo, mas um estilo de proclamacéo do Evangelho, no compromisso e na gratuidade,
em resposta ao chamado daquele que o interpelou no caminho de Damasco. O objetivo deste
estudo, portanto, é refletir sobre o servi¢o da evangelizacdo na Igreja desafiada a ser em uma
“igreja em saida” (EG 24), como nos interpela o Papa Francisco. A metodologia adotada foi
mediante pesquisa bibliografica em livros e sites oficias do Vaticano. Concluiu-se que a saida
da evangelizacdo é fazer da cultura o endereco da mensagem salvifica e libertadora. No largo
horizonte cultural do apéstolo das missdes, ha conceitos chaves com os quais ele trabalha. Séo,
inclusive, condi¢cdes importantes para obtermos uma sadia compreensdo sobre a dimensdo
evangelizadora de cada discipulo e discipula e da Igreja toda.

Palavras-chave: Paulo, Igreja, Discipulo missionario, Evangelizacdo, Cultura, Caminho.

Summary
The missionary task of every follower of Jesus Christ is to communicate the Good News and
to help build the reign of God. The figure of the apostle Paul, with his flexibility, that is, with
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his capacity for insertion without denying himself or others, becomes a gift that challenges us.
Significantly, in 1Cor 9,19-23, he does not present a manual of evangelization, but a style of
proclaiming the Gospel, in commitment and gratuity, in response to the call of the one who
questioned him on the road to Damascus. The purpose of this study, therefore, is to reflect on
the service of evangelization in the Church challenged to be a “Church going forth” (EG 24),
as Pope Francis challenges us. The methodology adopted was a bibliographical research in
books and official sites of the Vatican. It was concluded that the way out of evangelisation is
to make culture the address of the salvific and liberating message. In the wide cultural horizon
of the apostle of the missions there are key concepts with which he works. They are also
important conditions for a healthy understanding of the evangelizing dimension of each disciple
and of the whole Church.

Keywords: Paul, Church, Missionary disciple, Evangelization, Culture, Way.

Resumen

La tarea misionera de todo seguidor de Jesucristo es comunicar la Buena Nueva y ayudar a
construir el Reino de Dios. La figura del apostol Pablo, con su flexibilidad, es decir, con su
capacidad de insercion sin negarse a si mismo ni a los demas, se convierte en un don que nos
interpela. Significativamente, en 1Cor 9,19-23, no presenta un manual de evangelizacion, sino
un estilo de anunciar el Evangelio, en compromiso y gratuidad, como respuesta a la Ilamada de
quien le interpelaba en el camino de Damasco. El propoésito de este estudio, por lo tanto, es
reflexionar sobre el servicio de la evangelizacion en la Iglesia desafiada a ser una “Iglesia en
salida” (EG 24), como nos desafia el Papa Francisco. La metodologia adoptada fue una
investigacion bibliogréafica en libros y sitios oficiales del Vaticano. Se concluy6 que la salida
de la evangelizacion es hacer de la cultura la direccion del mensaje salvifico y liberador. En el
amplio horizonte cultural del apostol de las misiones hay conceptos clave con los que trabaja.
Son también condiciones importantes para una sana comprension de la dimensién
evangelizadora de cada discipulo y de toda la Iglesia.

Palabras clave: Pablo, Iglesia, Discipulo misionero, Evangelizacion, Cultura, Camino.

Introducéo

O Papa Paulo VI, no tocante a missao da Igreja, lindamente intui e afirmou: evangelizar
é a missdo da Igreja (EN 14). Assim, no transcurso do tempo, a experiéncia mistagdgica de
muitos atesta-nos o seguinte: os discipulos sdo enviados para o coracdo do mundo em miss&o,
em decorréncia da experiéncia do impactante encontro com Jesus de Nazaré, o missionario do
Pai. Trata-se de uma experiéncia com o Deus de Jesus Cristo que modifica tudo (EG 3). E neste
horizonte de raciocinio que compreendemos a tarefa missionéria de cada seguidor e de cada
seguidora de Jesus Cristo: comunicar a boa noticia e construir o reinado de Deus.

O presente estudo pretende refletir sobre o servico da evangelizagcdo na Igreja: um
caminho cultural a percorrer. Ora, entre 0s que se intitulam seguidores de Jesus Cristo e
continuadores da sua missdo ha muitas deturpacdes e devaneios. Por isso, ndo S&0 poucos 0S

que escamoteiam o servigo da evangelizacdo. A titulo de exemplificacdo: 1) evangelizadores
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que pregam a si mesmos em detrimento de Cristo, pois, perdendo a no¢do de mensageiros,
tornam-se a mensagem; 2) evangelizadores prosélitos, isto &, convencidos da sua doutrina, a
todo custo buscam persuadir os outros sem levar em conta 0s seus principios religiosos; 3)
pregadores colonialistas, ou seja, que evangelizam a partir do seu horizonte cultural em
detrimento da cultura em que o Evangelho estd sendo anunciado (h& alguma fonte para isso?).
Enfim, ha uma lista imensa de posturas que podem atropelar o servico de evangelizacdo. A
vista disso, serve-nos de luzeiro missionario o exemplo do apdstolo Paulo, a partir de 1Cor
9,19-23, o fiel discipulo do Senhor e evangelizador inculturado.

Convém ressaltar que ndo temos a pretensdo de esgotar a riqueza do testemunho de
Paulo, apenas queremos voltar-nos a ele na intencdo de questionar atuais praticas pouco
condizentes com o estilo tanto de Jesus Cristo quanto desse discipulo da primeira hora, atraido
e chamado no caminho de Damasco (At 9,1-19; 22,6-16; 26,2-18; Gl 1,12-17). Em funcdo
disso, no primeiro momento da nossa reflexdo, detemo-nos sobre uma nossa tradugéo e no
exercicio de comparacdo com algumas traducGes em uso no portugués, acerca da pericope 1Cor
9,19-23. Em seguida, fazemos uma analise dessa traducdo com o auxilio de outros estudiosos,
para, enfim, discorrer pastoralmente sobre o servi¢o da evangelizacdo. O pano de fundo é a
cultura de cada povo, verdadeiro endereco do Evangelho de Cristo, que nos “libertou para a

liberdade” (Gl 5,1)*,

1. Texto grego, traducdo e comparacéao da 1Cor 9,19-23

Antes de refletirmos sobre o servigo da evangelizagdo na Igreja, como um caminho
cultural a percorrer, é fundamental irmos a fonte grega da pericope 1Cor 9,19-23, lingua
original dos textos do Novo Testamento, como é o caso da Primeira Carta de Paulo aos
Corintios, para se perceber a riqueza do texto. Fazemos isso a partir do Novo Testamento de
Nestlé-Aland 28 edigdo®. A partir da traducéo, é possivel compreender o sentido e o valor da
pericope em lingua portuguesa, oferecendo uma traducdo mais literal e académica, e
confrontando com outras tradu¢fes mais de uso litargico, catequético e pastoral. Em seguida,
apresentamos algumas tradugdes em lingua portuguesa para possiveis comparagdes e, entao,

tecemos breves comentarios a partir deste exercicio de comparacao das traducdes.

4 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p. 14-46.
> NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII (2012).
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19 Edev0epoc yop dv &k mavTov Ticy
ELOVTOV £60VAMGA, Tva TOVE TAEIOVOC
KEPONO®-

20 kol éyevopunyv toic Tovdaiotg m¢
‘Tovdaiog, tva Tovdaiovg kepdnow: TOlG
V7O VOOV AOC VTO VOpOV, U1 OV adTOG
V7O vopov, iva ToLG VTO VOOV
KEPONOW*

21 10ic Gvopo1g OC éivopog, pny vV
avopog Beod aAL” Evvopog Xpiotod, tva
KEPOAV® TOLG GVOpOLG:

22 gyvevopmy Toic oBevéoty aoBeviig,
tva ToLg Ge0evels kepdNow: TO1G TAGY
yéyova TavTa, tva TaVTOg TIVIG CAOGM.

23 mévta 8¢ mowd S1dt 1O evaryyEMoV, tva
GLYKOWV®OVOG ADTOD YEVOLLOL.

19 Pois livre, sendo de todos a todos, a mim
mMesmo eu me escravizei, para que eu ganhe 0s
muitos,

20 e aos judeus eu me fiz como um judeu, para
que eu ganhe os judeus; aos sob a lei, como
sob a lei; ndo estando eu mesmo sob a lei, para
que eu ganhe os sob a lei;

2L aos sem lei, como sem lei; ndo estando sem
lei de Deus, mas na lei de Cristo, para que eu
ganhe os sem lei.

22 Eu me fiz um fraco para os fraco, para que
eu ganhe os fracos; a todos eu me fiz todas as
coisas, para que, por todos os modos, eu salve
alguns.

23 E todas as coisas, eu faco por causa do
Evangelho, para que coparticipante dele eu me
torne.

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugdo dos autores.

1.1) v.19: “EAe00epog yap dV €K TAVTOV TACY EROVTOV E00VAMO, Tva TOVG TAEIOVAG

keponow-/Pois livre sendo, de todos a todos, a mim mesmo escravizei para que muitos ganhe”.

BJS: “Ainda que livre em relagdo a todos, fiz-me servo de todos, a fim de ganhar o

maior numero possivel”.

TEB’: “Sim, livre em relago a todos, eu me fiz escravo de todos, para ganhar o maior

numero deles”.

CNBB?: “Assim, livre em relagio a todos, eu me tornei escravo de todos, a fim de

ganhar o maior nimero possivel”.

NAA?: “Porque, sendo livre de todos, fiz-me escravo de todos, a fim de ganhar o maior

nimero possivel”.

¢ Biblia de Jerusalém (BJ).
" Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB).

8 Traducdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

° Nova Almeida Atualizada (NAA).
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BP%: “Embora eu seja livre em relacio a todos, tornei-me o servo de todos, a fim de
ganhar o maior nimero possivel”.

NTLH: “Sou um homem livre; ndo sou escravo de ninguém. Mas eu me fiz escravo
de todos a fim de ganhar para Cristo o maior nimero possivel de pessoas”.

O v.19 em grego é formado por doze palavras, enquanto as tradugdes em lingual
portuguesa oscilam entre dezoito e vinte e oito. A palavra grega edoilosa, de fato, esta
relacionada a “escravo”, escolha nao feita pela BJ e pela BP, que optam por “servo”. No
entanto, ndo é um substantivo, como a CNBB, a TEB, a NAA e a NTLH traduziram. Trata-se
de um verbo indicativo aoristo na primeira pessoa do singular. Como se pode notar, a NTLH
possui certos complementos que mais se aproximam de uma interpretacdo do sentido do texto
do que de uma traducdo propriamente dita. Ndo obstante os pequenos matizes, as traducoes
transmitem o sentido do texto grego.

1.2) v.20: “kai £yevouny toic Tovdaiolg m¢ Tovdaiog, tva Tovdaiovg kepdnom- Toig VIO
VOUOV (G VIO VOUOV, U OVaDNTOg DO vOuov, iva Tobg 11O vopov kepdriom-/E me fiz para os
judeus como um judeu, para que judeus ganhem. Aos sob a lei como sob a lei, mesmo eu néo
estando sob a lei, para que 0s que estdo sob a lei eu ganhe”.

BJ: “Para os judeus, fiz-me como judeu, a fim de ganhar os judeus. Para 0s que estéo
sujeitos a Lei — se bem que ndo esteja sujeito a Lei —, para ganhar aqueles que estdo sujeitos a
Lei”.

TEB: “Eu estive com 0s judeus como um judeu, para ganhar os judeus, com 0s que
estdo sujeito a lei, como se eu 0 estivesse —ao passo que eu mesmo nado estou —, para ganhar os
que estao sujeitos a lei”.

CNBB: “Como os judeus, me fiz judeu, para ganhar os judeus. Com 0s suditos da Lei,
me fiz stdito da Lei — embora néo fosse mais sudito da Lei —, para ganhar os suditos da Lei”.

NAA: “Para com os judeus, fiz-me como judeu, a fim de ganhar os judeus; para os que
vivem sob o regime da Lei, como se eu mesmo assim vivesse, para ganhar 0s que vivem
debaixo da Lei, embora eu ndo esteja debaixo da Lei”.

BP: “Com os judeus, comportei-me como judeu, a fim de ganhar os judeus; com os que
estdo sujeito a Lei, comportei-me como se estivesse sujeito a Lei —embora eu ndo esteja sujeito

a Lei —, a fim de ganhar aqueles que estdo sujeitos a Lei”.

10 Biblia Pastoral (BP).
11 Nova Tradugéo na Linguagem de Hoje (NTLH).
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NTLH: “Quando trabalho entre os judeus, vivo como judeu a fim de ganha-los para
Cristo. Nao estou debaixo da Lei de Moisés; mas, quando trabalho entre os judeus, vivo como
se estivesse debaixo dessa Lei para ganhar os judeus para Cristo”.

O v.20, em lingua grega, é formado por vinte e cinco palavras, enquanto as traducdes
em lingua portuguesa aqui consideradas variam entre trinta e trés e quarenta. O termo grego
nomon, traduzido em todas as tradugdes como “lei”, encontra uma sutileza em todas as
traducOes, exceto na TEB e em nossa Traducdo literal: traduzindo-o com a primeira letra
maitscula (“Lei”), para dar o sentido que a NTLH explicitou claramente: “Lei de Moisés”. No
entanto, conforme o texto grego, esta palavra ndo é um substantivo proprio e, por isso, a
exemplo do que fez a TEB, traduzimos simplesmente como “lei”, iniciando com minuscula
(lei) e ndo com maiuscula (Lei). Outro ponto que sustenta a escolha feita é este: se no v.20
Paulo ja menciona os judeus que, obviamente, sdo sujeitos a Lei, os que estavam “sob a lei”
n&o seriam um outro grupo, e a lei sob a qual estavam néo seria uma outra lei, diferente da Lei
de Moisés?

1.3) v.21: “10ig avopolg mg Gvopog, un dv dvopog Bgod Al “Evvopog Xpiotod, tva
KePOAV® TOL gavopovs: /Aos sem-lei como sem-lei, ndo estando sem-lei de Deus, mas na lei de
Cristo, para que ganhem os sem-lei”.

BJ: “Para aqueles que vivem sem Lei, fiz-me como se vivesse sem a Lei — ainda que
ndo viva sem a lei de Deus, pois estou sob a lei de Cristo —, para ganhar 0s que vivem sem a
Lei”.

TEB: “Com 0s que sdo sem lei como se eu fosse sem lei — quando ndo sou sem a lei de
Deus, visto que Cristo € minha lei —, para ganhar os que sdo sem lei”.

CNBB: “Com os sem-lei, me fiz um sem-lei — eu que ndo era sem a lei de Deus, ja que
estava na lei de Cristo —, para ganhar os sem-lei”.

NAA: “Aos sem lei, como se eu mesmo o fosse, ndo estando sem lei para com Deus,
mas debaixo da lei de Cristo, para ganhar os que vivem fora do regime da lei”.

BP: “Com aqueles que vivem sem a Lei, comportei-me como se vivesse sem a Lei —
embora eu néo viva sem a Lei de Deus, pois estou sob a lei de Cristo —, para ganhar aqueles
que vivem sem a Lei”.

NTLH: “Assim também, quando estou entre o0s nédo judeus, vivo fora da Lei de Moisés
a fim de ganhar os ndo judeus para Cristo. Isso ndo quer dizer que eu ndo obedeco a lei de Deus,

pois estou, de fato, debaixo da lei de Cristo”.
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O v.21 é formado por quinze palavras em lingua grega. Por sua vez, as traducfes em
lingua portuguesa variam entre vinte e oito a quarenta e quatro palavras. Aqui aparece a
expressao grega anomos que optamos por traduzir, a exemplo do que fez a traducdo da CNBB,
como “sem-lei”, para expressar melhor o sentido grego expresso em uma nica palavra e para
evitar a traducdo de “lei” por “Lei” como o fizeram a BJ ¢ a BP. A NTLH considera que os
“sem-lei” sdo “ndo judeus”, determinando a leitura do texto de uma maneira que reduz e até
deturpa o sentido original.

1.4) v. 22: “Eyevouny toig dobevéoty mg acsbevng, va tovg dobeveils kepdnow. Toig
naow yéyova ta mavta, iva mivieg tvacowow. /Fiz-me para os fracos, fraco, para que os
fracos ganhe. A todos me fiz todas as coisas, para que, por todos os modos, alguns salve.

BJ: “Para os fracos, fiz-me fraco, a fim de ganhar os fracos. Tornei-me tudo para todos,
a fim de salvar alguns a todo custo”.

TEB: “Eu compartilhei a fraqueza dos fracos para ganhar os fracos. Fiz-me tudo para
todos, para de alguma maneira salvar alguns”.

CNBB: “Com os fracos me fiz fraco, para ganhar os fracos. Para todos eu me fiz tudo,
para certamente salvar alguns”.

NAA: “Fiz-me fraco para com os fracos, a fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo para
com todos, a fim de, por todos os modos, salvar alguns”.

BP: “Com os fracos, tornei-me fraco, a fim de ganhar os fracos. Tornei-me tudo para
todos, a fim de salvar alguns a qualquer custo”.

NTLH: “Quando estou entre os fracos na fé, eu me torno fraco também a fim de ganha-
los para Cristo. Assim eu me torno tudo para todos a fim de poder, de qualquer maneira
possivel, salvar alguns”.

O v.22, em lingua grega, é formado por dezoito palavras. Ja as traducdes em lingua
portuguesa oscilam entre vinte e trinta e cinco palavras. Em grego, a palavra s6so, o verbo
salvar, esta no subjuntivo aoristo ativo na primeira pessoa do singular. Desse modo, a melhor
tradugao ¢ “salve”. Excetuando a nossa, as demais o traduzem no infinitivo: “salvar”. Isso
tambeém se aplica & expresséo kerdéso, que foi traduzida nos vv.20-21 como “ganhar”, uma vez
que, como indicado no comentdrio do v.19, a tradugdo correta ¢ “ganhe”. Embora haja
diferencas nas traducdes, nesse versiculo nenhuma delas compromete o sentido do texto grego.

1.5) v. 23: “Tod10 8¢ TO1® 610 TO gVAYYEAIOV, TVaL GLYKOIV@VOG 0Tod Yévmpat. /Mas
todas as coisas fago por causa do evangelho, para que coparticipante dele me torne”.

BJ: “E, isto tudo, eu o faco por causa do Evangelho, para dele me tornar participante”.
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TEB: “E tudo isso eu o fago por causa do Evangelho, para dele participar”.

CNBB: “Por causa do evangelho eu fago tudo, para dele me tornar participante”.

NAA: “Tudo fago por causa do evangelho, para ser também participante dele”.

BP: “Tudo isso eu o faco por causa do Evangelho, para me tornar participante dele”.

NTLH: “Fago tudo isso por causa do evangelho a fim de tomar parte nas suas béngaos”.

Por fim, 0 v.23, 0 menor dentre eles, é formado por dez palavras gregas. Nas traducdes
para a lingua portuguesa, a que contém menos palavras possui onze, a que utilizou mais
palavras possui quinze. A expressdo evaggélion, ao contrario do que a BJ, a TEB e a BP fazem,
¢ melhor traduzida por “evangelho”, e ndo por “Evangelho”, como elas fizeram. A expressao
sygkoinonds ndo é um verbo, e a TEB traduz como: “participar”. E um substantivo conforme
as outras traduc6es o traduzem. No entanto, melhor do que traduzi-lo por “participante” (BJ,
CNBB, NAA, BP e NTLH), seria traduzi-lo como coparticipante, escolha que fizemos, pois
syg denota a mesma ideia de syn, estar junto, estar com.

Tendo apresentado versiculo por versiculo, com texto em grego, com uma tradugdo
mais literal e oferecida algumas traducGes, para possiveis analises e comparagdes, como que
em um laboratorio e exercicio de estudos, o intuito foi o de evidenciar a beleza e a riqueza do
texto, bem como alguns elementos que as traducGes mais litrgicas e/ou pastorais nem sempre
trazem. Agora, vamos dialogar com alguns autores que se debrucaram sobre o texto, para
aprofundar o seu sentido, sendo este um passo indispensavel para iluminar nossa reflexao sobre
0 tema proposto: O servico da evangelizacdo na Igreja: um caminho cultural a percorrer, a partir

da pericope de 1Cor 9,19-23, conforme expressamos no titulo deste nosso estudo.

2. Analise de 1Cor 9,19-23

A cidade de Corinto estava situada no sul da Grecia e sua localizagéo privilegiada fez

(13

dela um centro de comércio: “a sua posicao geografica nas rotas do Oriente Médio a
transformaram na mais cosmopolita das cidades, influenciada pela vida e pelos costumes de
todas as nagdes da costa do Mediterraneo”?. Provavelmente, a Primeira Carta de Paulo aos
Corintios foi escrita por volta do ano 55 d.C. e nela o apostolo procurou restaurar a unidade da
comunidade crista de Corinto, pois recebera da parte de membros da familia de Cloé noticias a

respeito de divisoes.

2 MARSH, P. W., 1Corintios, p. 1282.
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E importante ressaltar que o recorte que fizemos da carta, para iluminar e fundamentar
nossa reflexdo, encontra-se dentro de um bloco em que Paulo aborda as dificuldades na vida
social (1Cor 7,1-11,1). Especificamente, ele faz parte de um sub-bloco (1Cor 9,1-27), no qual
Paulo descreve/revela a sua vida e a expde como exemplo para inspirar a comunidade na
superacao de suas dificuldades. Getty, em seu comentario biblico sobre a Primeira Carta aos
Corintios, intitula esse recorte que fizemos como “liberdade de Paulo para servir a todos.”*3
N&o ha duavidas de que tudo o que Paulo fez em seu servico missionario foi para levar o
Evangelho as culturas. Ele parte do ser cristdo, levando a cabo o ensinamento de Jesus: “se
alguém quiser ser o primeiro, seja o ultimo de todos e servo de todos” (Mc 9,35). Ele fez-se
escravo de todos para ganhar o maior numero possivel de pessoas (1Cor 9,19). O seu dialogo
com as culturas € pautado em sua identidade cristd, pela fidelidade ao chamado e ao Evangelho
de Cristo.

Assim sendo, podemos tranquilamente sustentar: apenas quem é seguro de si, com
identidade bem definida, é capaz de lidar com culturas diferentes sem se sentir ameacado por
elas. Paulo procura evidenciar, a partir da explicitacdo de seu proprio testemunho, que a
proposta do evangelho leva a unidade: “Paulo percebeu e tentou mostrar aos corintios que o
caminho que estavam tomando levava a divisdo. Seu caminho era o caminho de Cristo e levava
outros a fé crista.”*

Paulo conviveu e estabeleceu um didlogo franco e aberto com “os sob a lei”, embora a
maioria dos autores concorde que: “0s que estio debaixo da lei: distintamente dos judeus, todos
0s que tinham aceitado a religido judaica, até mesmo os cristdos judaizantes que se
consideravam presos a Lei mosaica.”*® Convém aqui dizer que concordamos apenas em parte.
Concordamos que Paulo refere-se claramente a um grupo diferente dos judeus, sobre 0s quais
discorrera anteriormente (1Cor 9,20). No entanto, entendemos que a questdo ndo esteja
fechada, pois a palavra “lei” ndo esta determinada, podendo referir-se também a todos os que
estavam sob o regime do império romano.

Discordamos, no entanto, do que afirma Getty que parece considerar os “dois grupos”
citados no v.20 como sendo um unico: “Paulo respeita as tradigdes judaicas. Ele proprio vive
de acordo com elas quando esta entre os judeus. Embora saiba que ndo esta sujeito a lei, por

amor a eles imita os que se julgam sujeitos a ela”*®. Claramente se percebe que s&o dois grupos

B GETTY, M. A, 1Corintios, p. 208.

14 NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 133.
S MARSH, P. W., 1Corintios, p. 1300.

8 GETTY, M. A., 1Corintios, p. 208.
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aos quais Paulo se refere. Talvez sejam trés se considerarmos que “sob a lei” pode ser aplicado
tanto aos prosélitos, pagdos que aderiram a fé do povo judeu, e aos judeus cristdos, quanto aos
povos que estavam sob a égide da lei do império romano.

A respeito dessa discussdo sobre o v.20 em que, por um lado, mencionam-se
nominalmente os judeus (1Cor 9,20a), por outro, hé a discussdo acerca de quem sdo “os sob a
lei”. O excerto a seguir oferece-nos uma reflexdo consistente sem, com isso, fechar a questao

que continua aberta:

Por que ele menciona que ‘para os que estdo debaixo da lei, tornei-me como debaixo da
lei?” Nao sdo ‘judeus’ e ‘aqueles que estdo sob a lei’o mesmo? Para a maioria dos
estudiosos, parece 6bvio que sim. Por que, entdo, 0 mesmo grupo seria mencionado duas
vezes? A titulo de explicagao, alguns sugeriram que 1Cor 9,19-22 forma um quiasmo. Se
Paulo construiu conscientemente um quiasmo, talvez ele precisasse de um grupo para
contrastar com “os sem lei” no v.21. Isso é possivel, mas sugerir que Paulo menciona ‘os
que estao debaixo da lei’ apenas para manter a estrutura quiastica ¢ menos do que
satisfatorio. Uma possibilidade mais vidvel é que, a fim de tornar sua aplicagdo mais ampla
possivel, Paulo pretende que ‘os que estdo sob a lei’ se refira ndo apenas aos judeus, mas
também aos prosélitos, tementes a Deus e a todos 0s que aceitaram (pelo menos em parte)
os requisitos da lei mosaica. Portanto, ‘aqueles sob a lei’ seria intimamente semelhante,

mas n&o idéntico aos ‘judeus’.

Igualmente, o apdstolo ndo se sentiu intimidado por conviver e dialogar com “os sem-
lei” (v.21), os pagdos ou, quem sabe, aquelas pessoas que ndo estavam sob a autoridade do
império romano, ou ainda, os inconformados com a lei do império ou até com a lei mosaica.
Getty entende que entre os “sem-lei”, Paulo inclui os judeus e os pagdos convertidos ao
cristianismo: ‘“Nesta referéncia aos ‘que sdo sem lei’, Paulo inclui judeus e pagido-cristdos a
quem antes designou com o titulo de ‘fortes.’”®

A partir dessa interpretacdo dada por Getty, as possibilidades listadas por nos fazem
sentido, uma vez que podemos entender que os cristdos ndo estdo conformados as leis do
império romano e nem presos a lei mosaica, frente a qual se sentem livres. Ela ainda entende
que a liberdade de Paulo para estar entre “os sem-lei” deve-se ao fato de ndo concordar que o

simples conhecimento da lei possa transformar a vida de alguém: “ndo presumindo

" NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 134.
B GETTY, M. A, 1Corintios, p. 208.



Waldecir Gonzaga; Iran Gomes Brito | 237

erroneamente que o simples conhecimento os libertara ou mudar4.”® Um contraponto a opinio
de Getty?® e, em certa medida, com as possibilidades interpretativas que apresentamos para
esse versiculo € a de Neller: “quando comparado com o v.20, parece necessario concluir que
estes sdo os gentios.”?!

Paulo conviveu e estabeleceu didlogo com “os fracos” (v.22). Nao ha, igualmente,
clareza a respeito de quem formava esse grupo de destinatarios do Evangelho, a maioria dos
autores parece associar “os fracos” de 1Cor 9,22 aos fracos de 1Cor 8,7, mas ndo parece ser
algo tdo claro assim: “embora a explicagdo geralmente aceita para ‘os fracos’ em 9,22 seja
possivel, essas questdes sugerem que uma consideracdo mais aprofundada do problema seja
benéfica.”?? Poderia estar se referindo a fraqueza na fé? Ou as fraquezas do corpo ocasionadas
pelas desigualdades sociais? Ou as fraquezas que afetam todos os seres humanos? Getty
entende que “fracos” sdo aquelas pessoas incapazes de serem livres como ele em relagdo a lei:
“Também identifica-se com os fracos, a fim de que sua liberdade em relacdo a lei ndo seja
obstaculo para eles.”?

Paulo fez-se judeu como os judeus, sob a lei como os sob a lei, “sem-lei” como os “sem-
lei”. Para referir-se a essas trés categorias, 0 texto grego utiliza a conjungdo 0s (&¢), traduzido
por “como”, no sentido de semelhancga. J& para referir-se a sua relacao diante dos “fracos”, ele
ndo utiliza essa conjungdo coordenativa, mas simplesmente assume-se fraco. Com efeito, o
texto “revela a extensdo da identificacdo de Paulo; ele deixa fora o ‘como’ usado para os outros
grupos. Os fracos, sem duvida, sdo colocados em um grupo separado em vista do tema do
argumento de Paulo (8,7-13).”24

A razdo de todo esse percurso paulino €: aos judeus, aos sob a lei, aos “sem-lei”, aos
fracos, tem uma unica razdo, o evangelho (v. 23). Os “muitos” que ele objetivava ganhar (v.
19) ndo sdo abstratos, sdo bem concretos e contemplam todas as pessoas imaginaveis naquele
contexto. Esse pode ser tomado com um modelo de percurso para a Igreja em seu servigo de
evangelizar em cada tempo e lugar considerando as culturas. Neller defende que Paulo faz

mencao a trés grupos principais, deixando entre parénteses um ou dois subgrupos, dependendo

B GETTY, M. A,, 1Corintios, p. 208.

20 GETTY, M. A, 1Corintios, p. 208

2L NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 134.
22 NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 137.
B GETTY, M. A, 1Corintios, p. 208.

24 MARSH, P. W., 1Corintios, p. 1300-1301.
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da perspectiva: “Paulo menciona trés grupos principais no contexto 1Cor 9,19-23: judeus
(incluindo prosélitos e tementes a Deus?) gentios e ‘os fracos’”?°.

Cabe ressaltar, ainda, que: “fazendo-se ‘tudo para todos’, Paulo diminui a possibilidade
de servir de motivo de escandalo e queda (cf. 8,11-13)"%., Getty justifica esse pensamento,
citando o texto em que Paulo diz que o conhecimento cristdo ndo pode fazer perecer o fraco
pelo qual Cristo morreu. No que tange ao emprego do substantivo grego sygkoinonés, Marsh
confirma o que j& propusemos ao sugerir a ideia de coparticipacao: “o substantivo expressa a
experiéncia de ser coparticipante, sendo que a énfase ndo est em receber, mas em compartilhar
com outros as béncéos do evangelho”?’. A visdo de Neller, por sua vez, amplia e aprofunda a
compreensdo do motivo que leva Paulo a “ser tudo para todos™: “o evangelho exige que ele
faca essas coisas — torne-se tudo para todos os homens — porque sua propria salvacdo depende
disso.”?8

Em dois momentos, o texto apresenta a construgdo “ndo estando” (médn) e em ambas
as vezes referindo-se a lei. No primeiro emprego, Paulo justifica que se fez como os que estéo
sob a lei, mesmo ndo estando sob a lei; no segundo emprego, que se fez como os “sem-lei”,
mesmo nao estando “sem-lei” de Deus e, acrescenta que esta na lei de Cristo. A lei de Cristo,
ao que parece, possibilita-lhe transitar e conviver nesses dois meios: sob a lei e “sem-lei”, sem,
no entanto, ceder aos excessos de uma e ao laxismo da outra.

H& que se mencionar, também, que: “Paulo se faz ‘escravo de todos, para ganhar o
maior nimero deles’ (1Cor 9,19), embora esteja livre para fazer o que ¢ apropriado em
Cristo.”?® Quanto a expressdo “na lei de Cristo”, pode-se dizer que: “pode ter mais a ver com
0 contexto de autoescravizacao e autodisciplina por causa do evangelho e da igreja do que uma
mera referéncia geral a nova alianca.”*° Porquanto, como consequéncia do Evangelho a

adaptabilidade é uma das distintas marcas de Paulo.

3. O conceito de adaptabilidade em Paulo

No largo horizonte cultural do “apostolo e mestre das nagdes” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), ha

conceitos chaves com os quais ele trabalha. S&o, inclusive, condi¢cbes importantes para

5 NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 137.

% GETTY, M. A, 1Corintios, p. 208.

2 MARSH, P. W., 1Corintios, p. 1301.

2 NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 139.

2 HAFEMANN, S. J., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 273.
30 NELLER, K., Restoration Quarterly, p. 136.
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obtermos uma sadia compreenséo sobre a dimensdo evangelizadora da Igreja. Todavia, aqui
destacamos o conceito de adaptabilidade, pois, se trata de uma dimensao muito presente no seu
estilo paulino de ser discipulo missionario.

As suas féceis condigdes de insercdo e adequacgdo se devem entre outros requisitos: 1)
a clareza que adquiriu de si mesmo na relagdo com Jesus e os desafios decorrentes desta relacao.
Exemplificativamente: “o que importa? De qualquer modo, com segundas intengdes ou com
sinceridade, Cristo é proclamado, e com isso me alegro” (F1 1,18); 2) a consciéncia de que
“quando alguém estd em Cristo ¢ uma nova criatura” (2Cor 5,17), passando, portanto, a gestar
na vida os frutos do Espirito. Segundo ele, tais frutos sdo: “amor, alegria, paz, paciéncia,
bondade, generosidade, fé, humildade e dominio de si mesmo” (Gl 5,22-23); 3) além de fazer-
se um com cada pessoa a partir do lugar e da situacdo que se encontravam, a adaptabilidade de
Paulo também ocorre no seu modo de vida: “sei disciplinar-me na pendria e na abundancia.
Estou acostumado com toda e qualquer situagao” (F1 4,12).

O modo prético com que Paulo abraca o anuncio do Evangelho é, sem ddvida, uma
contribuicdo que nasce e que se assentada na sua experiéncia de fé mistico-espiritual (2Cor
12,7-10; Gl 2,20, 6,14-17; F1 2,21). Efetivamente, conforme Galilea: “a fonte primordial da
espiritualidade € constituida por Cristo e sua palavra, ndo pela realidade social, em primeira
instancia.” E ainda segundo o mesmo autor, “[...] sem a experiéncia da fé, que acolhe a
revelacdo de Jesus Cristo e 0 projeto de Deus para a histdria e a realidade, estas permanecem
obscuras, ambiguas e indecifraveis.”3!

Neste sentido, cabe bem o que sobre a dimensdo mistica, pondera Masserdotti: “a
mistica cristd € um conjunto de motivacGes evangélicas no qual encontramos forca, alegria e
unidade interior ao nosso estilo de vida”®2. E em tempos candentes das verdadeiras experiéncias
mistico-espirituais, ou no jeito paulino de dizer, “em Cristo”, o risco que se corre nos dias que
passam séo os da producao ou reproducdo dos escamoteamentos do conceito de adaptabilidade.
Por exemplo, hd quem no afa de auferir vantagens pessoais facilmente se adapta a discurso ou
a alguma forma do qual discorda, sem, contudo, manifestar-se, pois, ha centro de interesses em
jogo, pratica muito presente dos carreiristas a cargos politicos e fungdes eclesiasticas. Contudo,
0 que conta € a natureza inclusiva de Paulo que ultrapassa a sua propria realizacdo pessoal. O

sentido ultimo da adaptabilidade em Paulo ¢ a salvacao de todos!

3L GALILEA, S., Renovacdo e espiritualidade, p. 55.
32 MASSERDOTTI, F., A missdo a servigo do reino, p.24.
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Dessa maneira, a adaptabilidade em Paulo tem como fundamento Ultimo o préprio
Cristo e se expressa no servi¢co da evangelizacdo junto a todas as pessoas. Assim, de acordo
com Galilea, a partir do testemunho de Paulo podemos compreender que existe: “[...] a
possibilidade de viver como cristdo em qualquer cultura e sociedade”. Dito de outro modo, pelo
autor, “a exemplo da evangelizagdo, o processo de conversdao possui um dinamismo

transcendente e libertador das serviddes culturais e ideoldgicas.”3?

4. O servico da Evangelizacéo na Igreja

Na tradicdo eclesial, Paulo ndo é considerado apenas um apostolo, mas um genuino
discipulo missionario de Jesus Cristo. E, ao que tudo indica, interessava-lhe exatamente aquilo
que o Papa Francisco, em sua Exortacdo apostdlica, Evangelii Gaudium (2013), chama de
coracdo do Evangelho. Esse termo aparece seis vezes nesse referido documento magisterial.
Com isso, deixar a entrever que se interessar pelo coracdo do Evangelho é condicdo importante
para os discipulos e as discipulas, pois, no final das contas, o interesse ultimo é pelo que conta,
isto é, pela missdo de fazer Jesus conhecido e amado cada vez mais.

Desse modo, a partir da propria experiéncia, Paulo propde o dinamismo da
evangelizagdo. Por isso, outro termo do Papa Francisco que nos coloca dentro do horizonte
paulino ¢ este: “evangelizacdo com espirito”34. A sua maneira proxima e simples, tocando
mentes e coragdes, indica o que significa ser missionario de coracdo aberto ®, “cuja
evangelizacdo é com espirito porque parte do coracdo do Evangelho, que se encarna nas
limitacdes humanas, convidando a humanidade inteira a viver dinamicas de conversdo.”*® A
proposito do &mbito da evangelizagdo, diz o Papa Francisco: “Sao Paulo tem uma tinica arma:
a mensagem de Cristo e 0 dom de toda a sua vida por Cristo e pelos outros. E foi precisamente
este fato de expor-se em primeira pessoa, deixar-se consumar pelo Evangelho, fazer-se tudo
para todos.”3’ De fato, pelo batismo, baliza da vivéncia da fé cristd e missionaria, encontra-se
o sentido genuino da vida, na oferta de si, pois “todas as coisas faco por causa do evangelho,

para que coparticipante dele me torne.” 1Cor 9,23).

3 GALILEA, S., Renovacdo e espiritualidade, p. 68.

3 Evangelii Gaudium., 261

% Evangelii Gaudium., 264

% BRITO, I. G., Discipulado em comunidade, p. 18-19.
3" FRANCISCO, Papa., Homilias, 29/06/2013.
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Neste sentido, Paulo, na pericope 1Cor 9,19-23, de modo significativo, apresenta néo
um manual, mas um estilo de proclamacéo do Evangelho, isto é, de ser missionario a servico
da evangelizagdo. Ora, Suzin®, fazendo eco as intuices do Papa Paulo VI, acerca da natureza
da Igreja que existe para evangelizar, pondera que “este ¢ o imperativo do seguimento de Jesus
Cristo”. Aliés, a evangelizagdo para Suzin ¢ o lugar da consumagao da vida crista, afirmando
que questionar as razfes da evangelizacdo é condicdo importante para a eclosdo de métodos,
expressdes e mesmo o ardor missionario.

Eis, portanto, a razdo pela qual o Papa Francisco, sobre a exemplaridade de Paulo na
difusdo do Evangelho diz: “[...] € belo ver a vida do Apoéstolo toda “em saida’ por causa do
Evangelho: toda projetada para a frente, primeiro, para levar Cristo aqueles que ndo O
conhecem e, depois, para se lancar, por assim dizer, nos seus bragos e ser levado por Ele.”%

Suzin®, por sua vez, faz todo um percurso para exatamente dizer a razdo da
evangelizacio. Segundo ele, trata-se da gléria do homem e da criagio em Deus. E partindo
deste principio que se compreende a frase de Irineu: “a gloria de Deus é o homem vivo.”*
Segundo Suzin, para Deus interessa a realizacdo do homem e da mulher. Como se realizam
entdo? Pela comunhdo com a Trindade e entre si, no laborioso desafio de construir a
fraternidade universal, na amizade social, como propde o Papa Francisco. Eis, pois, o sentido
da evangelizacdo: imprimir carater de boa noticia.

Assim como Deus, a evangeliza¢do é um bem que se difunde desde si“2. Em decorréncia
disso, a salvacao também se torna a razdo da evangelizacdo. Para Suzin, a salvacdo do homem
e a gloria de Deus sao realidades que se confluem, isto é, que se encontram. Por isso, questiona-
se: 0 que se pretende com o servico da evangelizacdo? Transformar e salvar — trata-se de uma
acao transformadora: ha luta, ha esforco e ha igualmente amor que une. Alias, o proprio Paulo
afirma que “o amor tudo suporta e tudo vence”, Hino ao amor, em 1Cor 13,1-13%,

Deslindando as razdes da evangelizagéo, Suzin** concluiu que essas inspiram métodos,
requerendo a capacidade articulativa dos implicados no servico do Evangelho de Deus.
Segundo Suzin, a articulacdo €, sobretudo, no que tange tais razdes, o primado da gloria de

Deus no homem e na cria¢do e a redengdo do ser humano pecador, na consciéncia de que a

3 SUSIN, L. C., Cur evangelizare: as razdes da evangelizagéo, p.12.

39 FRANCISCO. Papa., Homilia, 29/06/2016.

40 SUSIN, L. C., Cur evangelizare: as razdes da evangelizagdo, p.11-30.

4 SUSIN, L. C., Cur evangelizare: as razdes da evangelizagdo, p.21.

42 SUSIN, L. C., Cur evangelizare: as razdes da evangelizagéo, p.24.

4 GONZAGA, W.; LIMA, A. P. A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.

4 SUSIN, L. C., Cur evangelizare: as razdes da evangelizagéo, p.28-30.
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bondade de Deus e a sua liberdade é o vetor determinante. Por isso, podemos compreender que
a evangelizacdo sé é eficaz e com sentido se houver como desdobramento a salvacéo e a
libertacdo.

No que concerne ao servigo da evangelizacédo, na literatura de ontem e de hoje, mas,
sobretudo, no estilo paulino de anunciar o Evangelho, ha interpela¢fes importantissimas sobre
as quais precisamos deter-nos. O horizonte ultimo é o desafio interposto a cada pessoa que se
propGe em nome de Deus anunciar o Evangelho. Cabe, pois, a quem a isto se prop6e a inclinar-
se para 0 que conta, isto é, para as razdes da propria evangelizacdo: o ser humano, a criacao e

a bondosa liberdade de Deus que se propaga em graga por tudo quanto criou e cria.

5. Evangelizacdo: um caminho cultural a percorrer

Pensar a missdo evangelizadora hoje é, sem duvida, tomar em consideracdo que a
realizacdo desta supfe a ingente tarefa de percorrer um caminho cultural, ou seja, da
“capacidade de levar um cristdo a viver a totalidade do Evangelho em meios descristianizados,
adentrando-se em terras estranhas com uma contribuigdo valida para os ndo-crentes”*. Trata-
se de uma consciéncia que se agudiza a exemplo da propria constatacdo do Papa Francisco:
“numa cultura onde cada um pretende ser portador duma verdade subjetiva prépria, torna-se
dificil que os cidaddos queiram inserir-se num projeto comum que vai além dos beneficios e
desejos pessoais™*®,

Neste sentido, anunciar Jesus no hodierno contexto é uma realidade que nos desafia. No
entanto, a figura de Paulo com o seu jogo de cintura, isto €, com a sua capacidade de inser¢do
sem se negar tampouco negar os outros se torna um dom que nos interpela. Mais do que isso:
habilita-nos para a misséo.

Inserir-se na realidade em vista da evangelizacdo, no respeito a propria cultura a ser
anunciada o Evangelho, ¢ compreender que: “a santidade ndo esta no elevar-se, mas em
humilhar-se: ndo é uma subida na classificacdo, mas confiar dia a dia a propria pobreza ao
Senhor, que realiza grandes coisas com os humildes”*’. Sobremaneira, adverte-nos, o Papa

Francisco: “como Paulo, somos chamados a ser libertos das hipocrisias da exterioridade;

4 GALILEA, S., Viver o Evangelho em terras estranhas, p. 6.
4% EVANGELII GAUDIUM, p.61.
4 FRANCISCO, Papa., Homilia, 29/06/2019.
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libertos da tentacdo de nos impormos com a forgca do mundo, e ndo com a debilidade que deixa
espago a Deus™®,

Assim, torna-se forte a proposta de Paulo quando, no labor da sua missdo, esforca-se
por trilhar as veredas da humildade. A sua atitude faz-se notada na pericope aqui analisada,
quando nos deparamos com o seu esforco de fazer-se um entre tantos caminhantes. Todavia,
ndo se trata de um entre tantos quaisquer, mas de alguém acompanhado com o selo da
autenticidade do Evangelho.

De fato, Jesus, na maestria de seus ensinamentos, Sustenta: “¢ pelos frutos que se
conhece a arvore” (Lc 6,44). Desse modo, temos diante dos nossos olhos um fruto do
testemunho de Paulo em vista da realizacdo da misséo a servico do reinado de Deus. No atual
momento de verdades subjetivas intransponiveis e de polarizacdes desvairadas, é preciso depor
inflados egos. Sem esses passos, ndo saberemos caber, ceder e ser exceléncia nas relacfes
interpessoais. E, neste ponto, Paulo interpela-nos, quando perscruta ele proprio esse caminho.
Ora, em ultima anéalise, o importante € manter o foco no que se propde, ou seja, evangelizar em
diferentes contextos e concretas situacdes humanas e existenciais, econémicas, culturais e
geograficas.

Vejamos os prementes trocadilhos em 1Cor 9,19-23: livre de todos, escravizado por
todos; judeu com os judeus; isento da lei, mas sob a lei com os sob a lei; com “os sem lei”
(pagdos?), com a lei de Cristo para salvar alguns. N&o sao discursos missionarios vazios, pratica
infelizmente recorrente nos dias que correm. Trata-se, sim, da adequada postura de um
embaixador de quem, na encarnagdo, assumiu a humanidade e seus matizes. Na linguagem
eclesial, isso se chama Kenosis, termo grego que evoca despojamento e humildade. Outrossim,
podemos afirmar que o texto referendado (1Cor 9,19-23) apresenta uma faceta importante para
a vida missionaria da Igreja de todos os tempos, pois 0 Evangelho da vida agasalha-se nos
coragBes humanos, nos mais distintos modos de vida, isto é, nas tradi¢des culturais de todos 0s
tempos e lugares.

Dai compreender, na esteira de Paulo, a proposta do Papa Francisco: “ser uma Igreja
que promove a cultura do cuidado, da ternura, a compaixao [...] para resplandecer na vida de
cada um a alegria do Evangelho: esta é a nossa batalha, este ¢ 0 nosso desafio”*°. Um desafio
que o apostolo Paulo, nos albores da sua missao, experimentou, encetando um metodo eficaz:

respeitar a cada cultura e fazendo delas o caminho do Evangelho. Por isso, fazer-se sujeito a lei

48 FRANCISCO, Papa., Homilia, 29/06/2021
“SFRANCISCO, Papa., Homilia, 29/06/2022.
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como ele mesmo expressou, torna-se um nada diante da proclamacgéo da salvacdo em Jesus
Cristo. Neste quesito, mostra-se convencido: “ai de mim se ndo pregar o Evangelho” (1Cor
9,16).

Para Paulo, na dindmica da evangelizagdo, importa que os discipulos missionarios se
foquem no essencial da fé, ou seja, no proprio Cristo. Focar nele é condicao de possibilidade
de encontrar os compassos nos descompassos. Ora, aparentemente, os diversos contextos
culturais, nas diferencas a eles inerentes (descompassos), poderiam servir de interposicao a
proposta da fé em Cristo. No entanto, o evangelizador, ciente da sua missdo, reveste o seu
coragdo ¢ a sua ac¢do do proprio Cristo (compasso), pois: “Cristo € a nossa Paz: do que era
dividido, fez uma unidade” (F1 2,14).

Assim, cristificar a acdo evangelizadora da Igreja é uma verdade que se impde sob pena
de insucesso o caminho contrario. Por conseguinte: “o pensamento do Cristo nos ¢ dado nos
critérios do Evangelho. Para ser fermento, “sal da terra e luz do mundo” (Mt 5,13-16), o cristdo,
imbuido desses critérios, projeta-os nas esperancas, pecados e misérias do momento histérico
que esta vivendo”®®. Por fim, “a encarnacdo de Jesus na vida do povo ajuda a entender a
importancia da inser¢io missiondria nos meios populares”®l. Este € um modo peculiar de
cristificar a acdo evangelizadora: no espirito de aprofundado respeito, na laboriosa
“fraternidade universal e na amizade social”®?, no cuidado e zelo para com a casa comum>®?,
fazermos ao modo de Paulo de cada cultura o endereco do Evangelho como oferta de libertacao

e salvacdo!

Concluséao

Evangelizar é a misséo dos discipulos de Jesus de ontem, de hoje e de sempre. De fato,
para quem se habilita a segui-Lo, o imperativo do Mestre é o0 mesmo: “ide e fazei discipulos
meus todos os povos” (Mt 28,19; Mc 16,15-16). Por isso, 0 servico da evangelizacdo na Igreja
brota do coragdo de Deus e tem em Jesus pelo Espirito Santo o sentido ¢ a eficacia: “porque o

Filho do homem veio procurar e salvar o que estava perdido” (Lc 19,10). Salvar e libertar sdo,

GALILEA, S., Viver o Evangelho em terras estranhas, p. 6.

SIMASSERDOTTI, F., A misséo a servico do reino, p. 49.

52 GONZAGA, W., A construcéo da fraternidade e da amizade social & luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 227-249.

% GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’ e
Rm 2,28, p. 99-125; GONZAGA, W.; FERREIRA DOS SANTOS, J. M. A vocacdo ao cuidado da terra: uma
leitura a partir de 2Pedro 1,3-11, p. 5-32.
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por esse motivo, também, a missdo dos que abragam a fé em Jesus de Nazaré, no ingente desafio
de fazé-lo contemporaneo de todos o0s povos e em todas as culturas.

Em Paulo, temos o exemplo de quem compreendeu o servico da evangelizacdo. Mais
do que anunciar uma doutrina distante da vida, convém, primeiro, criar uma proximidade com
o0 coracdo do Mestre e Senhor, na unidade de pensamento. Somente partindo deste horizonte é
que compreendemos a tenacidade do apostolo das missdes: Ele que se fez tudo para todos, para
de todas as maneiras salvar alguns (1Cor 9,22). Em razdo disso, Paulo fez-se um discipulo
missiondrio inculturado, pois, embrenhado de Deus, transformou-se na missdo de Jesus
promotor e testemunha.

Sem duvida, 1Cor 9,19-23 permite-nos compreender que a misséo da Igreja é realizar a
missao que Jesus Cristo Ihe confiou, fazer-se andarilho com Ele, que é o andarilho do Reino de
Deus. E, na maneira de evangelizar do apéstolo Paulo, encontra-se um eficaz método para a
difusdo do amor de Deus: fazer de cada cultura o endereco do Evangelho, ndo de modo
impositivo, mas propositivo — porque Deus ndo se imp0e, propbe-se, pois deseja encontrar
agasalho em cada coracéo e fazer deste mundo uma casa de irméaos, impactando o mundo com
0s principios ético-morais, que Paulo recebeu de Cristo e transmitiu a Igreja, mas antes os viveu

em sua propria carne®,
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Resumo

A linguagem, sistema de comunicacdo que pode ser expresso através da fala, escrita e outros
signos convencionais, é estudada em termos de sua estrutura, funcionamento, aquisicao e uso
em diferentes contextos. Existem varios tipos de linguagem, como a verbal, ndo verbal, escrita,
visual, corporal e sonora. A linguagem simbdlica é aquela que utiliza simbolos para expressar
ideias abstratas e é estudada em relacdo a sua estrutura e semantica. Ela desempenha um papel
na construcdo da realidade e no compartilhamento de conhecimento. A linguagem simbodlica é
util para expressar realidades metafisicas e imateriais, e € comumente encontrada na Sagrada
Escritura, tanto no Antigo Testamento como no Novo Testamento. Ela enriquece a narrativa e
facilita a transmissdo de mensagens transcendentais, que o autor quer transmitir a seus
destinatarios, leitores e ouvintes. Neste estudo, deseja-se apresentar a importancia de tal
linguagem utilizando uma pericope da Primeira Carta de Paulo aos Corintios, 1Cor 12,12-27,
em que ele compara a Igreja ao corpo e, nesta analogia, apresenta conceitos fundamentais para
uma compreensao eclesiologica mais profunda. Sao oferecidos no texto alguns tépicos para
ajudar na compreensdo do valor da retérica simbdlica paulina: a linguagem simbdlica, a
composicdo de lugar, a narrativa paulina, o texto, traducdo e analise de 1Cor 12,12-27. A partir
de entdo, pode-se afirmar que o presente estudo realiza uma leitura de interface entre
comunicagdo e Sagrada Escritura, técnicas de comunicacdo e evangelizacdo, como fez Paulo
Apdstolo.

Palavras-chave: Linguagem, Simbolo, Igreja, Corpo; Epistola, Paulo de Tarso.
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Abstract

Language, a communication system that can be expressed through speech, writing, and other
conventional signs, is studied in terms of its structure, functioning, acquisition, and use in
different contexts. There are various types of language, such as verbal, nonverbal, written,
visual, bodily, and auditory. Symbolic language is the one that uses symbols to express abstract
ideas and is studied in relation to its structure and semantics. It plays a role in constructing
reality and sharing knowledge. Symbolic language is useful for expressing metaphysical and
immaterial realities, and it is commonly found in the Holy Scriptures, both in the Old Testament
and the New Testament. It enriches the narrative and facilitates the transmission of
transcendental messages that the author wishes to convey to their recipients, readers, and
listeners. This study aims to present the importance of such language using a pericope from the
First Letter of Paul to the Corinthians, 1Cor 12,12-27, in which he compares the Church to a
body and, in this analogy, presents fundamental concepts for a deeper ecclesiological
understanding. The text offers some topics to aid in understanding the value of Pauline
symbolic rhetoric: symbolic language, the composition of place, Pauline narrative, text,
translation, and analysis of 1Cor 12,12-27. From there, it can be stated that this study performs
an interface reading between communication and the Holy Scriptures, communication
techniques, and evangelization, as Paul the Apostle did.

Keywords: Language, Symbol, Church, Body, Epistle, Paul of Tarsus.

Resumen

El lenguaje, un sistema de comunicacion que puede expresarse a través del habla, la escritura
y otros signos convencionales, se estudia en términos de su estructura, funcionamiento,
adquisicién y uso en diferentes contextos. Hay varios tipos de lenguaje, como el verbal, no
verbal, escrito, visual, corporal y sonoro. El lenguaje simbolico es aquel que utiliza simbolos
para expresar ideas abstractas y se estudia en relacion con su estructura y semantica. Juega un
papel en la construccion de la realidad y en el intercambio de conocimientos. El lenguaje
simbdlico es til para expresar realidades metafisicas e inmateriales, y se encuentra
comunmente en las Sagradas Escrituras, tanto en el Antiguo Testamento como en el Nuevo
Testamento. Enriquece la narrativa y facilita la transmision de mensajes trascendentales que el
autor desea transmitir a sus destinatarios, lectores y oyentes. En este estidio se presenta la
importancia de dicho lenguaje utilizando una pericopa de la Primera Carta de Pablo a los
Corintios, 1Cor 12,12-27, en la que compara la Iglesia con un cuerpo y, en esta analogia,
presenta conceptos fundamentales para una comprension eclesiol6gica mas profunda. El texto
ofrece algunos temas para ayudar a comprender el valor de la retérica simbolica paulina: el
lenguaje simbdlico, la composicion del lugar, la narrativa paulina, el texto, la traduccion vy el
analisis de 1Cor 12,12-27. A partir de ahi, se puede afirmar que este estudio realiza una lectura
de interfaz entre la comunicacion y las Sagradas Escrituras, las técnicas de comunicacion y la
evangelizacion, como lo hizo el Apéstol Pablo.

Palabras clave: Lenguaje, Simbolo, Iglesia, Cuerpo, Epistola, Pablo de Tarso.

Introducéo

A linguagem desempenha um papel fundamental na construgdo do pensamento, das
ideias e das mensagens. Ela é o meio pelo qual as pessoas expressam seus pensamentos e

compartilham suas experiéncias, permitindo a comunicacédo e a troca de informac6es. Como
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sistema complexo de comunicacdo, a linguagem permite a expressdo e a transmisséo de
conceitos abstratos e informagdes concretas entre individuos.* A linguagem possibilita ao ser
humano dar forma e estrutura aos seus pensamentos e transformar ideias abstratas em formas
concretas de expressdo. Ela permite organizar e articular os pensamentos de maneira coerente,
facilitando a transmisséo de informagdes e o entendimento por parte dos outros.®

Quando se trata da linguagem biblica, que é linguagem verbal escrita, um cuidado maior
é pedido no estudo, pois se adentra numa obra que foi escrita ao longo de varios séculos, em
diferentes periodos historicos e por diversos autores. Portanto, a linguagem biblica abrange
uma ampla gama de estilos e formas, incluindo narrativa histérica, poesia, profecia, parabolas,
leis, cartas e outros géneros literarios.

Além disso, a linguagem também influencia a maneira como se percebe o mundo e
como é construido um significado. Ela permite categorizar, nomear e descrever objetos, eventos
e conceitos, 0 que ajuda a compreender e interpretar a realidade ao seu redor. Através da
linguagem, o ser humano é capaz de transmitir emocdes, crencas, valores e intencdes.® Ela
permite persuadir, argumentar, informar e expressar as necessidades e desejos. Através dela,
pode-se compartilhar conhecimentos, contar historias, transmitir cultura e preservar a memoria
coletiva. Ou seja, a linguagem é essencial na construgdo do pensamento, pois permite
comunicar, organizar, estruturar e expressar as ideias e mensagens de forma clara e
compreensivel. Ela é uma ferramenta poderosa que molda a maneira humana de entender o
mundo e de cada um conectar-se com 0s outros seres humanos.

No caso deste estudo, estamos observando um texto biblico especifico (1Cor 12,12-27),
de um periodo histérico determinado. Abordamos um trecho de uma epistola paulina, que faz
parte da colecdo significativa das correspondéncias produzidas por Paulo as diversas
comunidades pelas quais passou e fundou o cristianismo, compilado no corpus palinum’. Do
ponto de vista estilistico, as cartas de Paulo séo classificadas como epistolas, por se tratarem
de um género literario influenciado pela tradicdo greco-romana de correspondéncia. Embora

seu conteudo se concentre principalmente em temas teoldgicos e doutrinarios, essas cartas

4 DOS SANTOS OLIVEIRA, F. R.; DE SOUZA, S. M; BATISTA, E. C., Pensamento, Linguagem e
Comunicagdo: um ensaio sobre estes processos mentais na pratica psicolégica, p. 42.

SBYINGTON, C. A. B., Uma teoria simbdlica da histéria: O mito cristdo como principal simbolo estruturante do
padréo de alteridade na cultura ocidental, p. 23.

® DOS SANTOS OLIVEIRA, F. R.; DE SOUZA, S. M; BATISTA, E. C., Pensamento, Linguagem e
Comunicacdo: um ensaio sobre estes processos mentais na pratica psicologica, p. 43.

" GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
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também abordam questdes praticas, éticas e pastorais enfrentadas pelas comunidades cristas
nas quais Paulo estava escrevendo.

Dentre os diversos tipos de linguagem, a simbdlica também desempenha um papel
profundo e significativo na construgdo do pensamento, de ideias e mensagens.® Paulo é um
autor que muito se utiliza deste instrumento. Por meio do uso de simbolos, a linguagem
simbolica transcende as limitagdes da linguagem verbal e permite a expressdo de conceitos
abstratos e complexos.® Os simbolos sdo formas de representacdo que carregam significados
mais amplos e profundos do que as palavras em si. Eles podem assumir varias formas, como
imagens, metaforas, alegorias ou mesmo gestos e rituais. Esses simbolos séo capazes de evocar
emoc0es, despertar associacOes e transmitir mensagens que vao além do significado literal das
palavras.

Na linguagem simbolica, a construcdo do pensamento e das ideias ocorre por meio da
combinacgdo e interpretagdo desses simbolos. Eles possibilitam a criacdo de narrativas e
metaforas que revelam camadas mais profundas de significado e estimulam a reflexdo e a
compreensdo em um nivel mais simbélico.’® Na analise da pericope deste estudo (1Cor 12,12-
27), queremos exemplificar o uso essencial da linguagem simbdlica para explorar conceitos
abstratos como existéncia, transcendéncia, ética, etc.

Ao utilizar a linguagem simbdlica, em suas cartas, como é o caso aqui da pericope
analisada, em 1Cor 12,12-27, uma das cartas autenticamente paulinas?, Paulo vai além dos
limites da linguagem convencional e explora os reinos do imaginario, do inconsciente e do
metafisico. 1sso enriquece a comunicagdo evangélica, possibilitando uma compreensdo mais
profunda e ampla das questdes por ele apresentadas e estimulando uma perspectiva mais

simbdlica e criativa.
1. A linguagem simbodlica
A linguagem, sistema de comunicagdo atraves do qual o ser humano expressa suas

ideias, valores e sentimentos, pode ser apresentada através da fala, da escrita ou outros signos

convencionais.*> A compreensdo da linguagem abrange a analise dos seus componentes

8 DE ALENCAR, C. A. M., A maturidade simbdlica: da ciéncia ao mito, p. 5-8.

® LENCASTRE, M. P. A,, Intencionalidade, linguagem e valores. Contributos interdisciplinares para a quaestio
da universalidade e da diversidade da moral, p. 17-18

10 DE ALENCAR, C. A. M., A maturidade simbdlica: da ciéncia ao mito, p. 10-13.

1 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 21-22.

12 CHEVALIER, J.; GHEERBRANT, A., Dicionario de simbolos, p. 619-621.
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formais, semanticos e pragmaticos, bem como a investigagdo dos fatores sociais, culturais e
psicoldgicos que influenciam sua producéo e interpretacdo. Dependendo do contexto em que é
produzida, a linguagem pode ser considerada formal ou informal, atendendo ou ndo a normas
cultas, de acordo com os padrdes sociais e exigéncias da localidade onde é construida.

Numa perspectiva académica, a linguagem é estudada tanto em sua forma oral quanto
escrita, e € analisada em termos de sua estrutura, funcionamento, aquisicao, uso em diferentes
contextos sociais e variagdes linguisticas. Os linguistas também investigam o0s aspectos
cognitivos e neurais relacionados a producdo e compreensdo da linguagem. O tema da
linguagem e do pensamento encontram-se naquelas questdes da Psicologia que estabelecem as
diversas funcdes psicoldgicas, entre as diferentes modalidades de atividade da consciéncia.’®
A linguagem traz, como ponto central, a relacdo entre pensamento e palavra ou pensamento e
expressdo.*

Os tipos de linguagem sdo categorizados com base em suas caracteristicas
comunicativas e modos de expressdo. Dentre os principais tipos de linguagem podemos
destacar a Linguagem Verbal, a qual se refere ao uso de palavras faladas ou escritas para a
comunicacéo. E a forma mais comum de linguagem utilizada na interacdo humana e abrange
os idiomas, dialetos, registros linguisticos e jargdes especificos de diferentes grupos sociais. A
Linguagem N&o Verbal, a qual engloba a comunicacéo por meio de gestos, expressdes faciais,
postura corporal, contato visual e outros sinais ndo verbais. Essa forma de linguagem
desempenha um papel significativo na comunicacao interpessoal, permitindo a transmissao de
emocOes, atitudes e intengfes. A Linguagem Escrita, aquela que envolve a utilizacdo de
sistemas de sinais escritos, como letras, niUmeros e simbolos, para a comunicagao.

Podemos ainda acrescentar a essas categorias a Linguagem Visual, a qual se refere a
comunicacdo por meio de elementos visuais, como imagens, graficos, icones, mapas e
diagramas. Essa forma de linguagem é amplamente utilizada em areas como design gréafico,
publicidade, midia visual e arte, possibilitando a transmissdo de informagdes complexas de
maneira visualmente atraente e compreensivel. A Linguagem Corporal, aguela que se expressa
por meio de movimentos corporais, postura, gestos e expressdes faciais. A linguagem corporal
desempenha um papel importante na expressdo de emocOes, atitudes e intencdes,

complementando a comunicacédo verbal e fornecendo pistas adicionais sobre as intencoes e

13 ABREU, F. H., Religido como um sistema de autointerpretagdo simbolica: os fundamentos da Teoria dos
Simbolos de Paul Tillich, p. 41.
4 VYGOTSKY, L. S., A Construcdo do Pensamento e da Linguagem (2009).
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emocdes de um individuo. Por fim, ainda podemos falar na Linguagem Sonora, que é a
comunicagdo por meio de sons, como fala, musica, efeitos sonoros e ruidos. A linguagem
sonora é uma forma expressiva e abrange elementos como ritmo, entonagdo, melodia e timbre
para transmitir emocdes, narrativas e significados adicionais.

Essas categorias representam os principais tipos de linguagem utilizados pelos seres
humanos para se comunicar. No entanto, € importante ressaltar que esses tipos de linguagem
muitas vezes interagem e se complementam, sendo empregados em conjunto para uma
comunicacgdo mais completa e efetiva em diversas situagGes comunicativas.®®

De todos os tipos de linguagem convencionais apresentados, podemos ainda categorizar
de um modo mais simples e objetivo, reduzindo as categorias em trés. Destacamos a verbal, a
ndo-verbal e a mista. A linguagem verbal, expressada através do discurso (fala) e da escrita, é
aquela cuja mensagem chega do emissor ao receptor através da lingua (idioma). A linguagem
ndo-verbal ja é aquela que se expressa, ndo através da lingua propriamente dita, mas atraves da
arte, imagens, figuras, gestos e comportamentos. A linguagem mista é aquela que apresenta
elementos das duas outras anteriores simultaneamente, ou seja, atraves da lingua (escrita ou
discursada) e da arte, imagens, figuras, gestos ou comportamentos.

A linguagem simbdlica, de acordo com as trés categorias apresentadas anteriormente,
pode ser inserida em qualquer uma delas, ndo sendo um tipo categdrico, mas complemento, por
exemplo: linguagem simbdlica verbal ou linguagem simbdlica ndo-verbal. Como os tipos de
linguagem interagem e se complementam, sendo empregados em conjunto, qualquer tipo de
linguagem, dependendo de sua forma, pode tornar-se simbdlica.

Os critérios que definirdo se uma linguagem é simbdlica, ou ndo, se referem ao simbolo
utilizado em questdo, e a seu significado. A linguagem simbdlica se diferencia da linguagem
natural, como o idioma falado ou escrito, por ser estruturada de forma mais formal e abstrata.
Ela envolve a criagdo de um sistema de sinais com regras sintaticas e semanticas definidas,
permitindo a expressao de ideias complexas e abstratas de maneira mais precisa.

Dentro do campo da linguistica, a linguagem simbdlica é estudada em relacéo a sua
estrutura, gramatica e semantica. Os simbolos utilizados podem variar de acordo com o
contexto, como € o caso da matematica, programacao de computadores, musica, l0gica e outras

areas onde sistemas formais sdo empregados. Na abordagem antropologica, a linguagem

15 OCAMPO, S. P., Simbolo y comunicacion-hacia un concepto de comunicacion simbélica desde la teoria general
de sistemas sociales, p. 875-877
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simbdlica é explorada em relacdo aos sistemas simbolicos e culturais das sociedades humanas.
Através da linguagem simbolica, as pessoas atribuem significado aos objetos, acbes e
conceitos, construindo sua realidade e compartilhando conhecimento dentro de um
determinado grupo cultural.

No processo de amadurecimento humano, a linguagem possui importancia
fundamental. No desenvolvimento da competéncia em informacdo - conjunto de
conhecimentos, atitudes e habilidades necessarias para que o individuo reconheca a
necessidade da informac&o, quando e como acessa-la, avalid-la criticamente e organiza-la de
forma ética e eficiente, a fim de elaborar conhecimentos — segundo a teoria de Vygotsky,® a
interacdo social, resultado da relagdo com o outro e com 0 mundo que o cerca, inevitavelmente
passa pela linguagem.

Segundo Biihler!’, a linguagem expressa o0 mundo conceitual, quer dizer, a linguagem
é o caminho para a elaboragdo do conceito. Rosenstock-Hussey®®, partindo agora ndo do
individuo, mas do tempo e da histéria, afirma que a linguagem €é a capacitadora dos grupos
(tribos e nacOes) de desenvolver a fala.

Neste sentido, seria necessario listar muitos autores se quiséssemos esgotar o tema da
importancia do desenvolvimento e estudo da Linguagem, o que ndo é o caso neste estudo, por
seu objetivo e por seu espaco. O fato que queremos elucidar é simples; a linguagem é elemento
necessario para o desenvolvimento humano, e este desenvolvimento se da de modo organico,
da mesma forma que o desenvolvimento de uma determinada ideia, doutrina, mensagem,
passando logicamente pela simbolica, e isso, a partir da pericope paulina de 1Cor 12,12-27.

O simbolo, é tudo o que representa, sugere ou substitui alguma coisa. Portanto, o
simbolo pode ser uma figura que representa um ser, objeto ou ideia; algo ou alguém que
representa determinado modo de ser ou agir; letra ou forma abreviada de determinado
elemento; palavra ou imagem que designa, através de seu sentido, outro objeto, qualidade,
semelhanca ou metéafora; como também sinal que se baseia numa determinada convencéo
social.*® A linguagem, portanto, é designada como simbolica, quando traduz em si, seja ela
verbal ou ndo, o simbolo como meio de comunicacao.

Quando o tema tratado em determinado discurso se refere as realidades metafisicas,

imateriais, transcendentes, a linguagem simbdlica seria aquela que melhor se adapta. De acordo

6 VYGOTSKY, L. S., A formacdo social da mente (2007).

" BUHLER, K., Teoria da Linguagem, p. 45-49.

18 ROSENSTOCK-HUESSY, E., A origem da Linguagem, p. 31-41

19 GIBSON, C., Como compreender simbolos: guia rapido sobre simbologia nas artes, p.6-8.
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com Dourado®, Tomas de Aquino, seguindo o pensamento de Dionisio Areopagita, ao tratar
das substancias imateriais, afirma que o conhecimento de tal realidade so é possivel através da
via negativa (afirmar o que nao €), ou através da analogia, sobretudo com as substancias
sensiveis, materiais, que sdo aquelas a que somos capazes de anélise direta.

A comparagéo, analogia feita entre o material e o imaterial, serve para elucidar a
realidade transcendente tornando tal linguagem, linguagem simbdlica, ndo por estar afirmando
exata e concretamente a realidade empirica em si, mas justamente por estar explicitando-a
através de outros sinais capazes de fazer o locutor chegar ao conhecimento desejado.

Paulo ao comparar a Igreja, toda esta realidade de salvagdo instituida por Cristo, com
um “odpo Xpiotod/Corpo de Cristo” se utiliza da linguagem simbolica para ajudar o leitor a
compreender o ‘“funcionamento”, ou “estrutura” desta realidade. O uso da linguagem
simbdlica, antes auxilia que atrapalha, Paulo ndo sé desenvolve a linguagem, mas a ideia de
Igreja e sua conceitualizagdo. Considerando toda a realidade transcendente que envolve o
conceito de Igreja, o simbolo “Corpo de Cristo” se torna veiculo de comunicagdo deste
conceito. A narrativa paulina, portanto, se enriquece com a linguagem simbolica e evidencia a

importancia de tal linguagem na transmissao de uma mensagem transcendente.

2. Composicéo de lugar

Antes de se analisar especificamente a pericope apresentada no titulo deste trabalho,
convém demonstrar, de modo resumido, a situacdo particular de Corinto, sua localizacao
geogréafica, potencialidade econdmica, relevancia histdrica, cultural e religiosa,  que
influenciaram na maneira arrojada com que Paulo se dirige aos Corintios. Corinto €
determinante, no que diz respeito a compreensao do discurso paulino, pois as cartas dirigidas a
esta comunidade evidenciam sua posi¢do privilegiada ou estratégica, para o0 anuncio do
Evangelho e suas consequéncias praticas na vida crista cotidiana.?? As caracteristicas da cidade,
sua composicao social e localizacdo, fornecem a Paulo elementos que irdo ajudar na construcao

de sua hermenéutica.?® Assim, é possivel compreender, de modo mais claro, os motivos, ou

20 DOURADO, S. M., A via negativa de Dionisio Areopagita em Tomas de Aquino, p. 45.

2L REIS, M. V.; GONZAGA, W., Comunicagdo Epistolar: Analise da Comunicagdo Narrativa da Primeira Epistola
de Paulo aos Corintios, p. 749.

22 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo | (1989).

2 KISTEMAKER, S., 1 Corintios (2004).



Waldecir Gonzaga; Filipe Mirapalheta Oliveira | 257

oportunidades, que levaram Paulo ao uso da metéfora, da linguagem simbdlica, na apresentacéo
da mensagem do Evangelho.

Corinto possui dois grandes momentos historicos: 1) o primeiro como Cidade-estado
grega, cuja ascensdo politica remonta ao sec. VIII a.C. e se estende até meados do século Il
a.C., quando se torna parte do Império Romano; 2) e o segundo quando reconstruida apds ser
pilhada. Corinto, unida a Esparta, torna-se oposi¢cdo a Roma. Este cenario belicoso durara até
a derrota de Corinto sob o general Quinto Cecilio Metelo Maced6nico.?* O saque contra
Corinto ndo a destroi por completo, tampouco a despovoa. Sua importancia comercial se tornou
0 motivo pelo qual, em pouco tempo, houve o regresso dos dispersos.

A cidade permanece sem estatuto politico por praticamente cem anos, até 44 a.C.,
qguando o Imperador Julio César refunda a cidade e a constitui col6nia romana, fazendo com
que a localidade retomasse sua importancia econémica mediterranea. Apds a investida contra
Corinto as rotas comerciais entre o ocidente e o oriente foram drasticamente afetadas. Para a
expansao do Império era fundamental retomar pontos de controle na regido. A localizacdo de
Corinto privilegiava-a como ponto geoestratégico, portanto era necessario reconstrui-la. Com
sua reconstrucdo urbana, foi tornando-se uma cidade de proeminéncia cultural e politica,
chegando a ser considerada a principal rota comercial do sul da Grécia.?

Por volta do ano 27 d.C., Corinto torna-se capital da provincia da Acaia.?® Como
Atenas, consolida-se como cidade prospera e de relevancia comercial e cultural em toda Grécia.
Sendo uma cidade-porto, o fluxo de pessoas e mercadorias entre ocidente e oriente transforma-
a numa verdadeira ponte entre mundos.

Entre os anos 27 ou 29 d.C., Paulo chega na regi&o.?’ Logicamente, considerando 0s
aspectos cosmopolitas de Corinto, ndo se estranha o fato dela ter se tornado um dos principais
focos de disseminacdo do cristianismo primitivo. O fluxo populacional da cidade faz com que
a diversidade cultural e religiosa se expanda, apesar do culto ao imperador e o politeismo
romano serem predominantes. O latim era a lingua oficial, utilizada para registros publicos,
inscricBes dos edificios, benfeitorias publicas, teatros e foruns; e o grego, neste periodo, se

firmava como lingua popular, informal. 28

2 BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apéstolo a Comunidade de Corinto, p. 12-14.

% BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apdstolo a Comunidade de Corinto, p. 14-17; FEE, G. D., 1 Corintios
(2019); QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios (1983); RIBEIRO, O. J. A., 1Corintios (2019); WALTER, E.,
A Primeira Epistola aos Corintios (1973).

% BRAKEMEIER, G., A Primeira Carta do Apéstolo a Comunidade de Corinto, p. 13.

21 BUSS, C. R., A Riqueza Epistolar entre Paulo e a Comunidade de Corinto, p. 148.

28 BUSS, C. R., A Riqueza Epistolar entre Paulo e a Comunidade de Corinto, p. 156-160
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A Primeira Carta de Paulo aos Corintios, a exemplo de todo o Novo Testamento, foi
escrita justamente em grego. Ela evidencia tal realidade da expansdo do grego como lingua
popular e o desejo paulino de alcancar o maior nimero de pessoas possiveis com seu discurso.
Por conta da reconstrucédo da cidade, como vimos, Corinto se torna ponto de encontro de muitos
que a ela recorrem para melhores condi¢cfes de vida, fazendo da mesma uma localidade nédo
coesa culturalmente, mas formada por pessoas de varias culturas. Dentre todas essas culturas
que recorrem a Corinto, destacamos a comunidade judaica que também se integra a gama de
grupos que la se estabelecem e de onde ird emergir a primeira comunidade cristd com a
pregacdo de Paulo.

A situacdo religiosa de Corinto acompanha a diversidade cultural. O sincretismo
religioso é uma realidade predominante, entrelacando cultos as divindades romanas, algumas
ligadas aos jogos istmicos e a outras atividades publicas da cosmopolita. Nesta realidade é que

Paulo iré redigir a primeira carta aos Corintios.

3. A narrativa paulina

As cartas paulinas séo cristocéntricas, ou seja, enfatizam a centralidade de Jesus Cristo,
numa perspectiva de fé, para comunicar a lei do amor, a santidade, a libertacdo do pecado, a
graca de Deus etc. A experiéncia paulina no caminho de Damasco é fundamental para
compreender a mudanca na vida do apostolo. De perseguidor se torna propagador da Boa-Nova
a partir de uma experiéncia pessoal com Cristo Jesus (At 9; 22; 26). Comunicador por
exceléncia, Paulo direciona a difusdo do Evangelho através de cartas (epistolas), formando,
segundo Reis e Gonzaga?®, o primeiro conjunto de textos neotestamentarios.

As epistolas de Paulo, de modo geral, ndo possuem um carater personalista, mas se
dirigem a toda uma comunidade em particular, com o objetivo de realizar um discurso que, em
primeiro lugar, seria oral, se ele estivesse presente na comunidade, mas que, diante da
impossibilidade, se vé obrigado a encontrar outros meios para continuar evangelizando,
sustentando a vida das comunidades por ele fundadas, corrigindo e indicando respostas diante
dos questionamentos que iam surgindo na convivéncia entre os irmaos. Percebe-se em suas
epistolas esta intencdo, a de suprir sua auséncia fisica, a de continuar sua missao

evangelizadora.

2 REIS, M. V.; GONZAGA, W., Comunicagéo Epistolar: Analise da Comunicacédo Narrativa da Primeira Epistola
de Paulo aos Corintios, p. 743.
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O que a Sagrada Escritura apresenta como primeira Carta de Paulo aos Corintios é, na
verdade, um segundo manuscrito paulino enviado a Corinto, pois o primeiro documento
perdeu-se ou nio foi preservado.®® Pode-se intuir uma série de motivos pelos quais o apostolo
teria se inspirado para escrever a carta. Considerando a realidade sincretica, multicultural e
plural da cidade, as ddvidas dos primeiros convertidos seria inevitavel.3* A questdo do
direcionamento do comportamento em relacdo a questdes morais duvidosas que encontramos
na epistola evidenciam tais motivos.

Considerando a intencdo deste estudo, olhamos para a construgdo da linguagem
simbdlica de Paulo, de modo particular, para a comunidade de Corinto, que ele utiliza para
desenvolver e promover a fé cristd, sobretudo a centralidade de Cristo. O método analdgico
utilizado por Paulo, de modo especial na pericope escolhida, quer chamar atencdo do leitor,
justamente para esta realidade: a importancia da linguagem simbdlica na comunicagdo dos

conceitos paulinos, e a partir deste prisma, seguir com a anélise critica.

4. Texto e traducdo de 1Cor 12,12-27

A pericope de 1Cor 12,12-27 é uma verdadeira obra-prima da retérica biblica. O
apostolo Paulo utiliza uma metéfora brilhante ao comparar a Igreja ao corpo humano. Ele
lembra que, assim como um corpo é composto por muitos membros que trabalham juntos em
harmonia, a comunidade cristd também é formada por pessoas diferentes com dons e
habilidades Unicas. Paulo destaca a importancia de cada membro do corpo, afirmando que todos
sdo igualmente valiosos e indispensaveis. Ele usa termos como “o¢0oiudc/olho”,
“ovg/ouvido”, “yeip/mao” e “od¢/pé” para ilustrar, através de uma linguagem simbolica, a
diversidade de funces e papéis dentro da Igreja. Cada membro contribui de maneira Unica para
0 bem-estar do corpo como um todo.

Além disso, Paulo enfatiza a necessidade de unidade e cooperacédo entre os crentes. Ele
argumenta que, assim como 0s membros do corpo ndo podem funcionar isoladamente, 0s
cristdos devem estar unidos e trabalhar juntos em amor e cuidado uns pelos outros. Ele exorta
0s crentes a ndo se deixarem levar pela inveja ou divisdes, mas a reconhecerem a importancia

de cada membro na edificacdo da comunidade. A anélise do texto de 1Cor 12,12-27 leva a

30 BUSS, C. R., A Riqueza Epistolar entre Paulo e a Comunidade de Corinto, p. 150.
31 MORRIS, L., 1 Corintios, p. 14.
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refletir sobre a beleza da diversidade e unidade na Igreja. Paulo nos desafia a valorizar essa

realidade hoje, como o fez ontem e continuara fazendo amanhd, em vista da edificacdo do

Corpo de Cristo, que € a Igreja, em prol da salvacdo de todos.

12 KaBamep yap 10 odpa v éotv xoi
WEAN TOAAD Exel, VT O TO LEAT TOD
CONATOG TOAAL OvTa &V £0TIV 6D,
ovTm¢ Kai 0 XploTtoc:

13 wai yap &v évi mvedpatt Hpelc movteg
€ig &v odpa EPamticOnuev, gite Tovdoaiot
elte "EAMveg gite dodlot gite ElevBepor,
Kol Thvteg v mvedpa EmoTicOnpuey.

1% Kai yap 10 odpo ovk EoTiv v péhog
GAAQ TOAAGL.

15 ¢t el 6 movg: dT1 ovK sipid xelp, ovK
elul €K oD 6OPATOG, OV TTOPA TOVTO OVK
g€otv €k 10D COUOTOC;

16 kai &by simn 16 od¢: &1L OVK el
09BaALLOC, 0VK gipl k TOD COPATOS, OV
Topd TOUTO OVK EGTIV €K TOD GMOUATOG,

17 gi 6hov 10 osdpa 0QOAALOC, TOD 1)
axon; i 6Aov akon, Tod 1 HGPEPNOIC;

18 yowi 8¢ 6 Bedc £0sT0 TO PENT, BV
EKOOTOV AOTAV &V 1@ 6OUATL KAOOS
noéinocev.

19 &i 8¢ v 10 mhvToL BV péLog, mod TO
odpo,;

20 ydv 8¢ mOALA PEV EAT, EV 8¢ cpa.

21 0% dvatar 8¢ 6 OPOUANOC simely T
Yepi- xpelay 6ov ovK Eym, 1| TAAY N
KEPUAT) TOIG TOGTV- ypeiay VUDY OVK
Exo-

22 g0 ToAAG piiddov To SokodvTa
LEAN TOD 6®PATOG AcOeviésTEpOL
VTAPYELY AVOYKOId EGTLY,

23 kai 6 Sokodpev ATnoTEPQ £V TOD
OAONOTOG TOVTOLG TIUTV TEPICCOTEPOLV
neptifepiey, Kol T Aoy Love UMV
EVGYNUOGVVIV TEPLGGOTEPAV EXEL,

12 Pois, assim como o corpo é um so e
tem muitos membros, e todos 0s
membros do corpo, sendo muitos, sao
um sé corpo, assim também Cristo,

13 Pois também em um so Espirito, nos
todos em um s6 corpo fomos batizados,
quer judeus quer grego, quer escravos
quer livres, e a todos um s Espirito nos
foi dado beber.

14 Pois também o corpo ndo é um s
membro, mas muitos.

15 Se disser 0 pé: Porque ndo sou mio,
ndo sou do corpo, ndo por isso nao € do
corpo?

16 E se disser o ouvido: Porque ndo sou
olho, ndo sou do corpo, ndo por isso ndo
é do corpo?

17 Se todo o corpo ¢ o olho, onde a
audicao?

18 Mas agora Deus pds os membros,
cada um deles no corpo segundo ele
quis..

19 Mas se fossem todos um s6 membro,
onde o corpo?

20 Mas agora, muitos membros, mas um
sO corpo.

21 E n&o pode o olho dizer as mios: Nao
tenho necessidade de ti; ou por sua vez a
cabeca aos pés: N&o tenho necessidade de
VOs .

22 Mas muito mais os membros do
corpo parecendo ser mais fracos, sao
necessarios.

23 E 0 que pensamos ser menos honrosos
do corpo, a estes de honra mais
abundante revestimos, e 0S N0ss0s
membros menos decorosos, tém decoro
mais abundante.



24 T 8¢ shoyMuova UGV oD xpsiav Exet.
AM 0 0e0¢ cuVEKEPAGEY TO GAONA TR
VOTEPOVUEV® TEPLGGOTEPAY dOVE TIUNY,
25 {va iy 1y oyiopa év Td cOpATL AL
7O OTO VIEP AAANADV UEPVDGLY TA
LEAT).

26 kai gite maoysl &v péLoc, GLUTAGYEL
navto To pwEAN - gite So&aletan [Ev] pérog,
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24 E 0s nossos membros decorosos ndo
tém necessidade. Mas Deus formou o
corpo, ao membro carente dando maior
honra.

25 Para que ndo haja cisdo no corpo, mas
0 mesmo, 0s membros se preocupem uns
pelos outros.

26 E se sofre um s membro, sofrem com
ele todos os membros. se é honrado um

OLYYOIPEL TAVTOL TO LEAN. membro, se regozijam com ele todos 0s

membros
27 E vo0s sois Corpo de Cristo e membro

21 Y el 8¢ éote odpa Xpiotod kai em parte.

LEAT €K LEPOLG.
Fonte: texto de NA?, tabela e traducéo dos autores.

5) Anélise de 1Cor 12,12-27

A analise pode ser interpretada como uma abordagem académica que visa examinar e
questionar criticamente aspectos relacionados a cultura, histéria, lingua e religido de um
determinado texto. Essa abordagem pode buscar uma compreensdo mais ampla e uma viséo
critica dos contextos culturais e suas implicaces na sociedade atual. A Analise Retorica Biblica
Semitica®® é um campo de estudo académico que se concentra na analise dos elementos
retoricos presentes nos textos da Biblia. Essa abordagem examina as técnicas e estratégias
retéricas utilizadas pelos autores biblicos para persuadir, informar e influenciar seus leitores.
A Andlise Retdrica busca compreender como o0s autores utilizaram recursos retdricos, como
figuras de linguagem, estrutura textual, estilo literario, repeticéo, paralelismo e argumentacéao,
a fim de transmitir suas mensagens de forma eficaz. Esse tipo de analise ajuda a revelar as
intencOes dos autores, as caracteristicas literarias dos textos e a compreender melhor o contexto

em que foram escritos, a exemplo dos textos paulinos®3.

32 A fim de se conhecer o método da Andlise Retérica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET,
R., L’ Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 132-209; MEYNET, R., A analise
retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz
da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Gélatas a luz
da Anélise Retérica Biblica Semitica, p. 9-41; PONTIFICIA COMISSAQO BIBLICA. A Interpretacéo da Biblia
na Igreja (2010).

33 BIANCHINI, F., L’ Analisi Retorica delle Lettere Paoline (2011).
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A anélise de 1Cor 12,12-27, revela uma rica utilizacdo de metéforas e analogias para
transmitir a ideia da unidade e diversidade dos membros do Corpo de Cristo. A linguagem
simbolica utilizada aqui é o que se deseja evidenciar. O apdstolo Paulo compara a Igreja a um
corpo humano, enfatizando que, assim como 0 corpo € composto por muitos membros que
desempenham funcgdes diferentes, assim também a Igreja é formada por individuos com dons
e papéis variados. Paulo utiliza termos como “corpo”, “membros”, “olhos”, “ouvidos”, “maos”
e “pés” para descrever a interdependéncia e a importancia de cada membro na Igreja. Ele
argumenta que, assim como cada parte do corpo tem uma funcdo Unica, cada crente na
comunidade crista tem um papel significativo a desempenhar.

Nenhum membro é dispensavel, e todos sdo necessarios para 0 bom funcionamento do
corpo como um todo. Além disso, Paulo destaca a importancia da harmonia e cooperagéo entre
0s membros. Ele enfatiza que, assim como os membros do corpo trabalham juntos em unidade,
os fiéis devem agir de maneira solidaria e respeitosa uns com os outros. Ele enfoca a
interdependéncia mutua e a necessidade de cuidar uns dos outros, evitando divisdes e inveja.
A Analise Retorica do texto revela a énfase de Paulo na importancia da diversidade de dons e
papéis na Igreja, a0 mesmo tempo em que enfatiza a necessidade de unidade, cooperacéo e
cuidado matuo entre os membros do Corpo de Cristo.

No contexto histdrico e cultural da época, essa mensagem de igualdade e diversidade
poderia ser considerada revolucionaria, pois desafiava as hierarquias sociais e valorizava todos
0s membros da comunidade, independentemente de seu status ou posicdo. A énfase na
diversidade de dons também pode ser vista como uma forma de encorajar os fiéis a usarem seus
talentos e habilidades em beneficio mituo, em vez de se compararem uns aos outros ou de
competirem por reconhecimento. Isso fica ainda mais evidente, a partir de uma analise de cada
um dos versiculos da pericope em estudo (1Cor 12,12-27):

v.12: “Kabac yap 10 odpa &v 6Ty Koi LEAN TOALA ExEL, TAVTA O& TG LEAT TOD COUOTOC
ToOAAA OvTo £V 0TIV odpa, obTmg Kol 0 Xplotodg./Porque assim como 0 corpo € um e tem muitos
membros, e todos os membros do corpo, embora muitos, formam um sé corpo, assim também
é Cristo”. O v.12 estabelece a analogia entre o corpo fisico € o corpo mistico/espiritual de
Cristo, que é a Igreja. Assim como o corpo humano é composto por diferentes membros, mas
todos eles formam uma unidade, a Igreja é constituida por pessoas diferentes, mas todas elas
estédo unidas em Cristo.

v.13: “koi yop &v évi mvedpatt NUETS TavTeg €ig &v odua ERanticOnuev, eite Tovddaiot

eite "EAAnvec, gite 60dA0L €lte EAeBepOL, Kol TavTES Ev mvedpa énoticOnuev./Pois todos nos
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fomos batizados em um s6 Espirito, formando um corpo, quer judeus, quer gregos, quer
escravos, quer livres, e todos nos temos bebido de um sé Espirito.” Aqui ¢ enfatizada a unidade
espiritual dos crentes, independentemente de sua origem étnica, status social ou posi¢cdo na
sociedade. Todos os crentes sdo batizados pelo Espirito Santo e sdo unidos em um s6 corpo,
formando uma comunidade unida e diversa.

v.14: “Kai yap 10 odpo ovk £otv &v uéhog aAAd ToAld./Pois 0 corpo ndo é um so
membro, mas muitos.” Paulo reforca a ideia de que o corpo é composto por varios membros
diferentes. Assim como no corpo fisico, onde ha uma diversidade de membros, na Igreja
também ha uma diversidade de dons e fungdes.

v.15: “Eav €inn 6 movg: ‘Ot 00k €ipl xeip, 00K il €k T0D GOUATOC, 0VK EGTIV OVK €K
100 odpatog;/Se 0 pé disser: ‘Porque ndo sou mado, nao sou do corpo’, nem por isso deixa de
ser parte do corpo?” Paulo usa uma figura retdrica para enfatizar a importancia de todos os
membros do corpo. Ele mostra que, mesmo que um membro se sinta insignificante ou menos
importante em comparagdo com outros, isso ndo o exclui da sua fungdo essencial no corpo.

v.16: “kai &0 €inn 1 odg: ‘Ot 0vk gipd 6QOoAAG, 00K gipi £k T0D chpatog, 0vk 6TV
ovk €k Tod ompartog;/E se a orelha disser: 'Porque ndo sou olho, ndo sou do corpo’, nem por
iSS0 deixa de ser parte do corpo?” Paulo continua a enfatizar a diversidade dos membros e suas
funcdes no Corpo de Cristo. Ele mostra que todos 0s membros sdo necessarios e tém um papel
importante, independentemente de sua aparéncia ou da funcdo que desempenham.

v.17: “ei 6hov 10 o®dpa 6@Harpoc Tod 1| dxon; €l dAov dkor, Tod 1} doppnoic;/Se todo
o0 corpo fosse olho, onde estaria a audi¢cdo? Se todo fosse audi¢é@o, onde estaria o olfato?”
Paulo usa uma linguagem hipotética para enfatizar que a diversidade dos membros é essencial
para o funcionamento saudavel do corpo. Ele destaca que cada membro tem uma funcgéo Unica
e ndo pode ser substituido por outro. Assim como no corpo fisico, onde diferentes 6rgdos
desempenham funces especificas, na Igreja também ha diversidade de dons e habilidades.

v.18: “vuvi 8¢ 0 0gdg £€0eto T pEAN, Ev EkacTOV AVTAOV &V T® cOUATL, KOOMOG
noéincev/Mas agora Deus colocou os membros no corpo, cada um deles como quis”. Paulo
enfatiza que foi Deus quem designou e colocou cada membro no corpo da Igreja de acordo com
a Sua soberana vontade. A diversidade de membros e dons é resultado da sabedoria e propdésito
de Deus.

v.19: “gi 8¢ v T mavta Ev péhog, mod 1o odpas/Se todos fossem um s6 membro, onde

estaria o corpo?”. Paulo reforca que a unidade do corpo nao ¢ alcancada pela uniformidade,
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mas pela diversidade e complementaridade dos membros. Ele destaca que se todos os membros
fossem iguais, o corpo ndo existiria, pois cada membro tem sua importancia Unica.

v.20: “vbv 8¢ mToAha puev uéln, Ev 8¢ odua./Agora, porém, ha muitos membros, mas um
sO corpo”. Paulo resume a situa¢do atual da Igreja, destacando que embora haja uma
diversidade de membros, todos eles formam um sé corpo. A unidade na diversidade é um
aspecto fundamental da comunidade cristd. O texto grego comega com a expressao “aAla
vbv/mas agora”. Essa expressao serve para fazer uma transi¢ao e introduzir um contraste entre
as partes anteriores e subsequentes do discurso de Paulo. Ele usa a palavra péin para
“membros” e o®ua para “corpo”, enfatizando a analogia que ele esta estabelecendo entre o
corpo humano e a comunidade crista.

v.21: “ov dhvaton 10 09BaApOG einelv Th xepi: Xpeiov cov ovk Exm, 1| TdA 1) KEQAAN
T0ig Tooiv: Xpeiav UMV ovk Exw./O olho ndo pode dizer a mdo: ‘Ndo preciso de vocé’, nem a
cabega aos pés: ‘Ndo preciso de vocés™. Paulo ilustra a interdependéncia dos membros do
corpo, destacando que nenhum membro pode considerar-se dispensavel ou menos importante.
Cada membro contribui para o funcionamento harmonioso do corpo, e a falta de qualquer
membro afetaria o todo.

V.22: “OAA0 TOAAD paAAOV TGO dokoDvta UEAN TOD cduatog dobevéstepa VTAPYEWV
avaykaid éotv/Antes, pelo contrario, os membros do corpo que parecem ser mais fracos sao
necessarios.” Paulo destaca a importancia dos membros que sdo considerados mais fracos ou
menos honrados na sociedade. Esses membros também sdo essenciais para 0 bom
funcionamento do Corpo de Cristo e devem ser valorizados e cuidados. Nos vv.21-22, Paulo
usa a frase “ov dvOvarton eineiv/ndo pode dizer”. Essa construgdo grega indica uma negacdo
enféatica, enfatizando a impossibilidade de um membro do corpo cristdo dizer a outro que nao
¢ necessario. Aqui, a palavra grega para “necessario” € ypeiov, que carrega a ideia de ser
essencial ou indispensavel.

v.23: “koi & SoxoDuev dtydtepa givar ToD GOUOTOG, TOVTOIS TV TEPIGCOTEPOY
nepitifepey, kal To Aoynuova MUdvV evoynuocvvny tepiocotépav ExeV/E as partes do corpo
gue consideramos menos dignas, a essas damos muito mais honra, e as partes que em nds sao
menos decentes sao tratadas com mais decéncia”. Paulo enfatiza que na comunidade cristd, 0s
membros que sdo considerados menos importantes ou menos respeitaveis devem ser tratados
com especial cuidado e honra. A Igreja deve manifestar o amor e a graca de Cristo, valorizando
todos os seus membros, independentemente de sua posigéo social ou aparéncia externa. No v.3,

Paulo usa a expressdo: “ta mpemdvto/aqueles que parecem”. Essa construgdo grega ¢ uma



Waldecir Gonzaga; Filipe Mirapalheta Oliveira | 265

forma de enfatizar a aparéncia externa dos membros, destacando aqueles que podem ser
considerados mais fracos ou menos honrosos. A palavra grega para “honroso” é tiur, que tem
uma conotacéo de dignidade e respeito.

V.24: “10 0& gvoynuova NUAV oo ypeiov Eyxet, AAL O Bedg cuveképacey TO oAU, TAD
VOTEPOVUEV®D TEPIOCOTEPAYV OOVG TwRv/Mas 0s nossos membros nobres ndo tém necessidade
disso. Contudo, Deus combinou o corpo, dando muito mais honra aquilo que tinha falta”. Nos
vVv.24-27, hd uma série de frases que descrevem a relacdo entre os membros do corpo. O termo
grego o feog ¢ traduzido apenas por “Deus”, sem o artigo na lingua portuguesa; e cGuveképacev
¢ traduzido como “compds”, que ¢ um verbo indicativo aoristo ativo, 3* pessoa singular de
“ouykepavvop/compor”. Essas escolhas de tradugcdo mantém a ideia de que é Deus quem
compde o corpo, reunindo os membros de forma harmoniosa. Paulo destaca que mesmo 0s
membros considerados mais nobres ou importantes no Corpo de Cristo ndo devem desprezar
ou menosprezar os membros menos honrados. Deus, em Sua sabedoria, estabeleceu uma ordem
e uma harmonia no corpo, concedendo uma honra especial aos membros que parecem ser
menos dignos de acordo com os padrées humanos.

v.25: “tva pny 7 oyiopa &v 1@ copatt, GAAL 1O odTd Vmep GAMAOV HepUVAOY T
uéin./para que ndo haja divisdo no corpo, mas antes, tenham os membros igual cuidado uns
dos outros”. Paulo ressalta a importancia da unidade e do cuidado mutuo na comunidade crista.
Os membros devem se preocupar e cuidar uns dos outros, evitando qualquer forma de diviséo
ou desunido. A harmonia e a solidariedade sdo essenciais para 0 bom funcionamento do Corpo
de Cristo.

v.26: “xoi €ite mhoyel &v uéA0G, GLUTAGYEL TAVTO TA HEAN: €lte do&aletanl &v péELOG,
ovyyaiper mévto ta péEAN/E, se um membro sofre, todos os membros sofrem com ele; se um
membro é honrado, todos os membros se regozijam com ele”. Paulo enfatiza a interdependéncia
e a solidariedade entre os membros do corpo. Quando um membro sofre, toda a comunidade
deve compartilhar dessa dor e oferecer apoio. Da mesma forma, quando um membro é honrado
ou abencoado, todos devem se alegrar junto com ele. Essa comunhdo e empatia mdtua séo
caracteristicas essenciais da vida da Igreja.

V.27: “Yueic 6¢ éote odua Xplotod kail péAn ék puépovc/VOs, pois, sois o Corpo de
Cristo e seus membros em particular.” Paulo conclui destacando que os crentes sdo o Corpo
de Cristo e, como membros individuais desse corpo, desempenham papéis Unicos e

importantes. Cada membro contribui para a sadde e o testemunho do Corpo de Cristo no
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mundo. A énfase estd na unidade e na diversidade, com cada membro desempenhando sua

funcdo especifica para a gldria de Deus e 0 bem-estar da comunidade crista.

Concluséao

Ao analisar a pericope de 1Cor 12,12-27, seja a partir do grego, seja a partir de sua
traducdo, podemos perceber nuances linguisticas e construcGes especificas que enriqguecem o
entendimento do texto. As escolhas de traducdo tém o objetivo de transmitir a mensagem
original de Paulo e sua énfase na unidade, diversidade e interdependéncia dos membros do
Corpo de Cristo.

Observando o contetdo do texto, percebemos como o uso da linguagem simbolica é
abordada por Paulo para melhor expressar os conceitos acerca da lIgreja e enriquecer a
mensagem que deseja destinar aos fieis da comunidade de Corinto. A linguagem simbdlica
utilizada por Paulo desempenha um papel fundamental na construcao de seu pensamento, ideias
e mensagem. Ela permite a expressdo de conceitos abstratos e complexos, transcende os limites
da linguagem verbal e estimula a reflexdo e a compreensdo do Evangelho em um nivel mais
profundo.

Mais ainda, a linguagem simbdlica que o apéstolo utiliza permite uma maior precisdo e
clareza na expressdo de sua mensagem, desempenha um papel fundamental no andncio do
Evangelho, facilitando a representacdo e o processamento das informacdes metafisicas de
maneira mais eficiente. Neste sentido, este estudo revela ndo apenas o valor da linguagem
simbdlica usada por Paulo, mas sobretudo o quanto ele soube utilizada da mesma para
transmitir a Boa Nova de Jesus Cristo diante dos desafios de seu tempo. Sua criatividade
missionaria e seu empenho na evangelizacdo indicam caminhos para a Igreja de hoje e sempre.

Em resumo, a linguagem simbélica € um importante campo de estudo académico que
envolve o uso de simbolos para expressar significados e construir sistemas comunicativos
formais e abstratos. Ela desempenha um papel fundamental na transmissdo do conhecimento,
na representacdo de ideias complexas e na criagdo de sistemas formais em diversas areas do
conhecimento humano. E, neste estudo, quisemos apresentar justamente a quao necessaria € tal
linguagem na transmissédo da mensagem Paulina, bem como o uso eficiente de tal linguagem

pelo proprio autor da carta.
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CAPITULO IXt

Tiago 2,5-9: “o0 amor ao préximo” como lei régia e como principio

normativo Cristao

James 2,5-9: “the love of neighbor” as the royal law and as a normative Christian principle

Santiago 2,5-9: “el amor al préjimo” como ley real y como principio normativo Cristiano

Waldecir Gonzaga?
Diogo Palau Flores dos Santos?®

Resumo:

O presente estudo visa refletir sobre 0 mandamento do “amor ao préximo” como lei régia e
como principio normativo cristdo a partir da analise da pericope de Tg 2,5-9, na qual ha a
ocorréncia desta expressdo, extraida do AT (Lv 19,18), citada igualmente por Paulo (Rm 13,8-
10 e GI 5,14) e pelos evangelistas Sinoticos, na boca de Cristo (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc
10,27). Para tanto, este estudo faz uma breve exposicdo sobre o panorama da Epistola,
apresentando aspectos sobre sua autoria, datacdo e publico-alvo. Visto que este é um estudo
que realiza uma leitura de interface entre a Biblia e o Direito, em seguida, apresenta-se uma
sintese das teorias juridicas que visam evidenciar a diferenciacdo de espécies normativas entre
regras e principios. Essa abordagem possui justificativa diante das possibilidades de
interpretacdo advindas da utilizacdo terminoldgica de regras e principios no contexto de
enquadramento de textos normativos, como seria o texto biblico de Tg 2,8: uma lei régia e
principio normativo para a vida crista. Visto isso, faz-se uma andlise da segmentacéo Tg 2,5-
9, utilizando-se da metodologia da Analise Retdrica Semitica Biblica. Esse método confere
precisdo e objetividade na anélise, permitindo demonstrar de forma adequada as caracteristicas
do texto e a identificacdo do mandamento do “amor ao proximo” como lei régia e norma de
vida cristd. Por fim, diante das hipdteses de interpretacdo extraidas da Andlise Retdrica
Semitica Biblica, emprega-se a diferenciagdo terminoldgica das teorias normativas juridicas de
modo a se enquadrar o mandamento do “amor ao préximo” como principio normativo cristao,
a partir de uma 6tica interdisciplinar dos dois saberes: teologia e direito.

Palavras-Chave: Tiago, Amor, Proximo, Lei régia, Cristdo, Teologia e Direito.
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Abstract

The present study aims to reflect on the commandment of “love your neighbor” as a regal law
and as a Christian normative principle from the analysis of the pericope of Jas 2,5-9, in which
there is the occurrence of this expression, taken from the OT (Lev 19,18), cited equally by Paul
(Rom 13,8-10 and Gal 5,14) and by the Synoptic evangelists, in the mouth of Christ (Mt 5,43;
22,39; Mk 12,31; Lk 10,27). To this end, this study makes a brief exposition of the background
of the Epistle, presenting aspects about its authorship, dating and target audience. Since this is
a study that performs a reading of the interface between the Bible and the Law, then a synthesis
of legal theories that aim to highlight the differentiation of normative species between rules and
principles is presented. This approach is justified by the possibilities of interpretation arising
from the terminological use of rules and principles in the context of framing normative texts,
as would be the biblical text of Jas 2,8: a regal law and normative principle for Christian life.
In view of this, an analysis is made of the segmentation of Jas 2,5-9, using the methodology of
Biblical Semitic Rhetorical Analysis. This method provides precision and objectivity in the
analysis, allowing us to adequately demonstrate the characteristics of the text and the
identification of the commandment of “love of neighbor” as a royal law and a norm of Christian
life. Finally, in view of the hypotheses of interpretation extracted from the Semitic Biblical
Rhetorical Analysis, the terminological differentiation of normative legal theories is used in
order to frame the commandment of “love thy neighbor” as a Christian normative principle,
from an interdisciplinary perspective of the two knowledges: Theology and Law.

Keywords: James, Love, Neighbor, Royal Law, Christian, Teology and Law.

Resumen

El presente estudio pretende reflexionar sobre el mandamiento del “amor al projimo” como ley
real y como principio normativo cristiano a partir del analisis de la pericopa de Stg 2,5-9, en la
que se produce la aparicion de esta expresion, tomada del AT (Lev 19,18), citada igualmente
por Pablo (Rom 13,8-10 y Gal 5,14) y por los evangelistas sindpticos, en boca de Cristo (Mt
5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27). Para ello, este estudio hace una breve exposicion de los
antecedentes de la Epistola, presentando aspectos de su autoria, datacion y destinatarios. Por
tratarse de un estudio que realiza una lectura de la interfaz entre la Biblia y el Derecho, se
presenta una sintesis de las teorias juridicas que pretenden destacar la diferenciacion de las
especies normativas entre reglas y principios. Este abordaje se justifica por las posibilidades de
interpretacion que surgen del uso terminolégico de reglas y principios en el contexto del
encuadramiento de textos normativos, como seria el texto biblico de Stg 2,8: ley regia y
principio normativo para la vida cristiana. En vista de ello, se realiza un analisis de la
segmentacion de Stg 2,5-9, utilizando la metodologia del Andlisis Retérico Semitico Biblico.
Este método proporciona precision y objetividad en el analisis, permitiendo demostrar
adecuadamente las caracteristicas del texto y la identificacion del mandamiento del “amor al
projimo” como ley real y norma de vida cristiana. Por ultimo, a la vista de las hipdtesis de
interpretacion extraidas del Analisis Retorico Biblico Semitico, se utiliza la diferenciacion
terminologica de las teorias juridicas normativas para encuadrar el mandamiento del “amor al
projimo” como principio normativo cristiano, desde una perspectiva interdisciplinar de los dos
saberes: Teologia y Derecho.

Palabras clave: Santiago, Amor, Projimo, Ley real, Cristiano, Teologia y Derecho.
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Introducéo

O presente estudo possui como escopo evidenciar principios cristdos normativos no
segmento Tg 2,5-9, uma das 7 Cartas do corpus das cartas Catolicas*. As razdes fundamentais
para essa empreitada remontam essencialmente a praticidade de suas exorta¢des, onde se revela
uma perspectiva bastante objetiva do agir cristdo. Defende-se que essa acao decorreria de um
principio que rege a conduta, possuindo uma densidade normativa e ndo somente como um
critério hermenéutico de compreensao do texto biblico.

Com efeito, o mandamento “Ayoannioelg tOV mAnciov cov ¢ ceavtov/Amaras o
proximo teu como a ti mesmo” (Lv 19,18; Tg 2,8), dado como uma ordem a ser observada, €
encontrado em diversas passagens biblicas (Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm 13,8-10;
Gl 5,14), o que, por si s6, demonstraria a relevancia de qualquer pesquisa teoldgica. Contudo,
vale destacar, para fins do presente estudo, que esse mandamento, de base veterotestamentaria,
levaria a compreensdo de uma continuidade normativa no Novo Testamento.

Com efeito, sabe-se que o papel da lei de Deus na historia de Israel era compreendido
como uma dadiva de Deus para o seu povo, a fim de estabelecer o modo em que os israelitas
tinham de viver em comunidade, relacionando-se uns com 0s outros, e, a0 mesmo tempo, de
fornecer a proviséo para o relacionamento com Deus e o culto Deus. Da mesma forma, a lei de
Deus estabelecia limites no que diz respeito a relagdo dos israelitas com as culturas ao redor®.

Considerando essa perspectiva, ndo ha como desconsiderar o contexto historico e
cultural da aplicacdo das leis no Antigo Testamento, 0 que, por via de consequéncia, levaria a
constatacdo de variadas espécies de limitacdo interpretativa de eventuais enunciados
normativos compreendidos na lei de Deus do Antigo Testamento aos cristdos, que vivem sob a
nova alianca de Deus através de Jesus Cristo. Nesse sentido, Beale indica que haveria pelo
menos trés formas de se considerar a recepc¢do da Lei de Deus do Antigo Testamento pelos

cristaos:

Em termos cristdos, ha trés principais posi¢des sobre a relagdo do AT com o NT. [...] Uma
perspectiva é conhecida como teonomia, que afirma que a Lei toda é transportada para o
NT. Essa posi¢do entende que as cerimoniais (de sacerddcio, sacrificios, etc.) encontraram

cumprimento tipolégico em Cristo, mas as leis morais e civis sdo transferidas e se aplicam

4 GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.
SFEE, G. D.; STUART, D., Entendes o que l&s?, p. 234.
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a igreja. Algumas formas de teonomia também defendem que os critdos devem agir para
inculcar essas partes da lei no governo dos paises em que vivem. A segunda posicéo é
representada pela Confissdo de Westminter (Art. XIX, “Da Lei de Deus”), que declara que
somente 0s trechos da Lei de natureza estritamente moral, representados pelos Dez
Mandamentos, sdo transferidos para a igreja, pois as leis cerimoniais foram cumpridas
tipologicamente em Cristo, € as leis civis de Israel, deixaram de vigorar quando a nagdo de
Israel foi destruida em 70 d. C.

A terceira posicdo € a do dispensacionismo classico. Segundo essa perspectiva, henhuma

parte da Lei foi transferida para a era da igreja.®

Dessa forma, é possivel ver que Tg 2,5-9 estaria fundamentado essencialmente na
compreensdo histdrico-social do contexto veterotestamentario, o que confirmaria os principios
cristdos. Contudo, a analise aqui empreendida tem como linha argumentativa procurar
evidenciar, a partir do texto, um verdadeiro principio normativo cristéo.

Para essa analise, utiliza-se o vocabulédrio juridico desenvolvido pelas teorias
neoconstitucionalistas ou pds-positivistas na literatura juridica, onde se procura diferenciar
principios de regras, ambos com natureza normativa, qual seja, de reger um determinado
comportamento humano. Trata-se de uma tentativa de importacdo metodologica
interdisciplinar, em uma leitura de interface entre dois saberes (Teologia e Direito), como uma
forma de se procurar extrair possiveis concepcles teoldgicas até entdo ndo exploradas.
Contudo, ndo se desconsidera as possiveis limitacdes dessa empreitada, diante do risco se impor
uma concepcao que poderia aniquilar qualquer interpretacdo essencialmente biblica. Por essa
razdo € que, como um método exegético, para dar garantia da fidelidade biblica, utiliza-se
também a Analise Retorica Biblica Semitica no segmento Tg 2,5-9, que funciona, portanto,
com um duplo propésito: primeiro, como uma forma de extrair ao maximo as possiveis
enunciagdes e concepgdes a partir do texto em si, e, segundo, como um limite para importagao
de conceitos de uma area do conhecimento diverso.

Assim, o estudo é desenvolvido a partir da traducdo do texto grego no Novum
Testamentum Grace (NA 28), como uma base para posterior empreendimento da Analise
Retorica Biblica Semitica na segmentacdo de Tg 2,5-9. Da mesma forma, a partir dessa
perspectiva, utiliza-se o vocabulario da teoria normativa contemporanea do direito de modo a

se procurar sustentar o mandamento da “lei régia” (Tg 2,8) como um principio normativo

® BEALE, G. K., Teologia Biblica do Novo Testamento, p. 730-731.
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cristdo a ser empregado em diversos contextos da vida pratica cristd. Contudo, antes de
adentrar especificamente no texto, importa tecer alguns comentarios, ainda que de forma

perfunctdria, sobre a autoria, datacdo e publico-alvo, conforme se expde no topico a seguir.

1. Contexto da Epistola de Tiago

A Epistola de Tiago, provavelmente, € um dos livros do Novo Testamento que possui a
maior parte de controvérsias, considerando que h& uma diversidade de aspectos que sdo
elencados pela literatura académica, como sua autoria, canonicidade e datag&o.

Com efeito, a controvérsia de Tiago € evidenciada ao se tentar inserir na classificacdo
das denominadas “Cartas Catolicas” (gr. Kafoiwkai 'Emiotolai), o que, em certa medida, se
confundiria com sua prépria canonicidade, porquanto nao se teria como precisar de que espécie
seria sua “catolicidade”, se envolveria as igrejas em geral, portanto, seus destinatarios, ou se
envolveria a aceitabilidade das igrejas em geral, portanto, sua canonicidade, sentido entre
orientais e ocidentais’. Relativamente a esse aspecto, os destinatarios da epistola seriam os

cristdos de uma igreja sob pressao.

Os cristdos ndo estavam sendo mortos por sua fé, mas estavam sofrendo perseguicéo e
opressdo econdmica, e a igreja estava sucumbindo a essa pressdo. Ha duas formas como
0s membros de igreja podem reagir a pressdo extrema. Eles podem ou se unir e se ajudar
uns aos outros, ou podem fazer concessdes ao mundo e rachar em facgdes que se digladiam.
Tiago queria que 0s seus leitores optassem pela primeira possibilidade, mas na realidade
era a segunda que estava acontecendo, enquanto as pessoas lutavam para sobreviver no

mundo. Esses problemas tornam a carta muito relevante para a igreja de hoje.®

Sobre a canonicidade de Tiago, importa mencionar que, durante os primeiros séculos
da Igreja primitiva, ndo ha qualquer referéncia no Frag. Muratorianum e na Lista de
Cheltenham. Da mesma forma, verifica-se ser um texto disputado em Origenes, Eusébio de

Cesaria, Anfiléquio de Iconio e Relatorio de Junilio®. Tiago teria sido “formalmente

" GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 427.

8 CARSON, D. A,, et alii. Comentario Biblico, p, 2031.

® Embora constasse na relagdo de Cirilo de Jerusalém, do Concilio de Laodiceia, de Atanasio de Alexandria, entre
varios outros. Nesse sentido, vide GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 392-393.
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reconhecida pelas partes ocidental e oriental da igreja no século IV, evidenciando a
dificuldade mencionada, fato este que ndo ocorreu com o epistolario paulino®®.

Uma hipotese sobre o questionamento da canonicidade de Tiago é registrada por Moo,
onde as “davidas sobre Tiago, provavelmente, vém da igreja siria, onde as epistolas gerais eram
muitas Vezes rejeitadas™?, embora, mais tarde, tenha sido incluido na tradug&o siriaca do Novo
Testamento do século V d.C.

Durante o periodo da reforma também houve disputa sobre a inclusdo de Tiago no Novo
Testamento. Com efeito, Erasmo de Roterdd teria levantado ddvidas sobre a origem apostélica
do livro, considerando a utilizagdo de um grego mais elaborado, e Lutero levantou objecOes
teoldgicas ao texto, em face da justificacao pela fé apoiada essencialmente em Paulo, onde teria
afirmado que Tiago “deturpa a Escritura e, assim, se opde a Paulo e a toda Escritura”, sendo,
portanto, uma “epistola de palha”®3.

Sobre a autoria de Tiago, conforme ja mencionado, ha cizania na literatura académica.
O nome grego TaxmPog (lakobds) utilizado Tg 1,1 ocorre 42 (quarenta e duas) vezes no Novo
Testamento!*, podendo ser relacionado a quatro pessoas diferentes: a) Tiago, o “irmdo do
Senhor” (At 12,17), que morreu em 62 d.C.; b) Tiago, filho de Alfeu (Mt 10,3; Mc 3,18; Lc
6,15; At 1,13); c) Tiago, apostolo de Jesus, filho de Zebedeu e irmao de Jodo (Mc 1,19); d)
Tiago, o pai de Judas, ndo o Iscariotes (Jo 14,22; Lc 6,16).

A razdo para tanto é que o nome grego ‘Taxwpog decorre do nome hebraico Yaaqob
(2by), Jaco, que para a LXX foi traduzido como Taxmf3 e para o grego do Novo Testamento

como Takmpoc (lakobos, Jacd). Conforme registra Boring:

O nome “Tiago” no Novo Testamento, portanto, € 0 mesmo Jacé do Antigo Testamento.
Jaco foi o pai dos doze filhos cujos descendentes se tornaram as doze tribos de Israel (Gn
25-50). Seu nome se tornou comum no judaismo do segundo templo, de modo que ha

diversos Jacds/Tiagos no Novo Testamento.™®

Ha também a compreensédo de que Tiago seria um cristdo desconhecido ou que nome

grego ‘TaxwpPog tenha sido acrescentado em uma data posterior pelo autor do livro visando

MO0, D. J., O Comentério de Tiago, p. 18.

1 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

2MO0, D. J., O Comentério de Tiago, p. 20.

13 MOQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 21.

14 MOQQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 26.

15 BORING, M. E., Introducédo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, 201. p. 795.
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empregar maior autoridade ao texto, o que, nesse caso, o livro poderia ser considerado como
pseudoepgrafico®. Em sua argumentagio sobre a autoria da carta, Moo se destaca com o intuito

de defender a autoria de Tiago, identificando-o como Tiago, o “irmio do Senhor” (At 12,17):

O proprio fato de Tiago ser aceito como livro canbnico, por conseguinte, presume que 0S
cristdos primitivos que tomaram essa decisdo estavam seguros de que Tiago 0 escrevera.
Aqueles que acham que Tiago ndo o escreveu barraram a epistola no canone por essa razao.
Isso significa que temos de escolher entre (1) ver a Epistola de Tiago como uma
falsificagdo, pretendida talvez para afirmar uma autoridade que o autor ndo tinha de fato -
, €, por isso omiti-lo do cénone; (2) ver Tiago como uma epistola auténtica de Tiago. A
teoria da pseudoepigrafia canonica que representa “duas coisas incompativeis ao mesmo

tempo” ndo parece ser a alternativa.l’

Em que pese a forca dessa linha de pensamento, entende-se que nao ha necessidade de
absolutizacdo das hipoteses, pois seria possivel considerar que um escrito pseuddénimo
pertencesse a “escola tiaguina”*®, e, por via de consequéncia, ser atribuido ao apdstolo Tiago,
conforme um dos critérios para a aceitagao de um texto no canon biblico. “Neste sentido, a
carta teria sido escrita ap6s o martirio de Tiago, como defendem, atualmente, varios
especialistas”®. Em que pese haja bons argumentos de que a epistola teria sido escrita por um
autor pseuddnimo, no final do século | ou mesmo inicio do século Il d.C., h& autores que

consideram que ela tenha sido escrita antes, como é o caso da pressuposi¢cdo de Moo:

Por esses motivos achamos que Tiago foi provavelmente escrita em meados da década de
40, talvez logo antes do Concilio Apostolico. Esse periodo testemunhou algumas crises
econdmicas severas (houve fome na Judeia em 46 d.C. [At 11,28] e o inicio de sérias
revoltas sociais-politicas-religiosas que culminariam na guerra judaica de rebelido em 66-

70. As duas circunstancias se ajustam a situacdo sugerida na epistola.?°

Essa linha de interpretagéo conta com aceitagdo de alguns estudiosos, considerando a

temaética riqueza/pobreza na epistola. Quanto ao periodo da elaboragéo do texto, a depender de

6 MOO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 31.

¥ MOO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 40.

18 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Cénon do Novo Testamento, p. 687, nota de rodapé
6.

19 GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 162.

20 MOQQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 47.
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qual Tiago se estaria a falar, ha uma diversidade de implicacdes na datacdo: se tivesse sido
escrita pelo “irmao do Senhor” ou pelo apodstolo Tiago, a epistola seria colocada nos anos 40-
50 d.C., fazendo dela, por tanto, o escrito mais antigo do NT; ou mesmo no inicio do 60 d.C.,
antes da destruicdo do Templo de Jerusalém?. Sobre esse aspecto, parece ser prevalecente o
entendimento de que a confeccdo do texto de Tiago teria ocorrido depois de 70 d. C. Nesse

sentido, registra Boring:

Pelas razbes seguintes, a maioria dos eruditos continua considerando a Carta de Tiago
como um documento escrito depois de 70 d.C. para a igreja como um todo, no nome do
lider respeitado dos judeus cristdos. Testemunho. A evidéncia positiva mais antiga para a
existéncia da Carta de Tiago é sua citacdo por Origenes ca. 227 d.C. Ha similaridades entre
Tiago e a literatura mais antiga (Mateus, 1 Pedro, 1 Clemente, Pastor de Hermas) que
podem ser consideradas ecos de Tiago, mas mesmo nesses casos, ndo h& dependéncia
literaria clara. Nos poucos casos em que se podem considerar contatos literarios antes de
Origenes, a sustentacdo de dependéncia ainda seria ambigua. As pontes de contato com
Paulo e a escola paulina, por exemplo, sdo claramente um reflexo dos escritos
protocristdos, e ndo o contrario. A maioria dos escritos patristicos do segundo século ndo
déo indicagdo de fato de que a Carta de Tiago existia. O segundo século da ampla evidéncia
de interesse literario em Tiago (Protevangelium de Tiago, Evangelho de Tomé, Memérias
de Hegesippus, elementos das Constituicbes Clementi- nas), mas pouca ou nenhuma
consciéncia da canbnica Carta de Tiago. A existéncia obscura, ou ndo existéncia, de Tiago
até o terceiro século é dificil de de explicar se, por acaso, ela foi escrita pelo irméo de Jesus

de Nazaré.?2

Segundo Moo, atualmente Tiago ¢ “provavelmente um dos dois ou trés livros do Novo
Testamento mais populares na igreja”%, considerando trés fatores: a) praticidade, pois “contém
com frequéncia maior de verbos imperativos que qualquer outro livro do Novo Testamento”??;
b) concisdo, pois “raramente desenvolve os pontos que apresenta de forma extensa,
contentando-se em apresentar seu ponto e logo seguir adiante”?°; e ¢) a utilizagdo de metéaforas

e ilustragdes, “tornando seu ensinamento facil de entender e lembrar”?®. Essas caracteristicas

2L GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol
dos mais necessitados, p. 187.

22 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento: histéria, literatura, teologia, p. 803.

2 MOO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 17.

24 MOQQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 17.

2 MOQQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 18

%6 MQO, D. J., O Comentério de Tiago, p. 18.
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por si s revelam a necessidade de se estudar a Epistola de Tiago no contexto de hoje, servindo-
se de eventuais pesquisas como fundamento para um aprimoramento da fé crista.

Ha diversas formas de se dividir a Epistola de Tiago, porém, aqui, indicamos a proposta
de Carson, Moo e Morris, que preferem enxergar a Carta de Tiago como “uma série de homilias
sem muito relacionamento umas com as outras, que resiste a uma demarcagao estrutural clara”.
Esses autores afirmam cinco secdes gerais: 1) provacdes e maturidade cristd (1,1-18); 2) o
cristianismo verdadeiro visto em suas obras (1,19-2,26); 3) dissensdes dentro da comunidade
(3,1-4,12); 4) implicacdes de uma cosmovisao cristé (4,13-5,11); e 5) exortacdes finais (5,12-
20).

A segmentacdo Tg 2,5-9 objeto de andlise nos tdpicos subsequentes deste estudo
encontra-se inserida na secdo 2, acima, qual seja, o cristianismo verdadeiro visto em suas obras.
Essa circunstancia induz a constatacdo do aspecto pratico da manifestacdo da fé, notadamente
no que se refere aos principios cristdos em relacao a lei.

Visando uma analise completa, e para fins do presente estudo, antes de adentrar na
analise do texto em si, importa fazer mencao, ainda que de forma sucinta, acerca da distin¢éo

normativa entre regras e principios, conforme se desenvolve abaixo.

2. Principios e regras como normas

A utilizacdo do empréstimo terminolégico da area do direito se justifica em razéo do
desenvolvimento tedrico das caracteristicas da norma enquanto manifestacdo ontoldgica
juridica, igualmente presente em Tg 2,8, visto que o autor identifica 0 mandamento do “amor
ao proximo” como sendo uma “lei régia”, atribuindo-lhe um valor de lei/norma. Na pesquisa
académica juridica, a compreensdo de que as normas podem ser tanto principios quanto regras
é bastante utilizada e difundida, inclusive com aplicagdo pratica pelos tribunais brasileiros. A
consolidacéo tedrica de uma sistematizagdo normativa que visa distinguir regras de principios

é afirmada por Canotilho, por exemplo, no seguinte sentido:

[...] ateoria da metodologia juridica tradicional distinguia entre normas e principios (norm-
prizip, principles-rules, norm und Grundsatz). Abandonar-se-4 aqui essa distin¢do para, em
sua substituicdo, se sugerir: 1) as regras e principios sao duas espécies de normas; 2) a

distingdo entre regas e principios é uma distingdo entre duas espécies de normas.?’

2 CANOTILHO, J. J. G., Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo, p. 1144.
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Com efeito, a anterior classificagdo (compreendida hodiernamente como superada) néo
considerava o principio como uma norma, quanto menos uma norma constitucional. Antes do
neoconstitucionalismo, era difundido o entendimento de que os principios previstos no texto
constitucional sequer poderiam ser considerados como normas juridicas, mas apenas como
metas programaticas a serem cumpridas com o passar do tempo, com praticamente inexistente
densidade normativa. Contudo, com advento das teorias pOs-positivistas (ou
neoconstitucionalistas), os principios entraram na discussao teorica e passaram a contar com
grande prestigio na literatura académica. Assim, os principios juridicos teriam alto grau de
normatividade e eficacia, motivo pelo qual, ao lado das regras, também seriam normas
juridicas. Nessa linha, Sarmento resume a evolucdo da concepcgéo tedrica sobre os principios
até serem consideradas como normas juridicas, aludindo a trés fases de desenvolvimento

normativo:

Na primeira, correspondente ao predominio do jusnaturalismo, 0s principios eram
encarecidos no plano moral, concebidos como postulados de justica, mas ndo se lhes
reconhecia natureza propriamente normativa. Na segunda fase, de dominio do positivismo
juridico, os principios ndao eram concebidos como normas, mas sim como meios de
integracdo do Direito. Naquele periodo, os principios eram considerados como imanentes
ao ordenamento, e ndo transcendentes a ele, e a sua constru¢do dava-se por meio de um
processo de abstracdo que extraia do prdprio sistema juridico as suas principais
orientagdes. Ja a fase atual, equivalente ao pds-positivismo, teria como caracteristica
central a valorizagdo dos principios, ndo s6 na dimensdo ético-moral, como também no

plano propriamente juridico.?®

Pode-se afirmar que a consolidacdo para a abordagem teérica sobre a distingdo entre
regras e principios se deu a partir da década de 1990, com a obra e teoria de dois grandes
filésofos, um deles norte-americano (Ronald Dworkin) e o outro aleméo (Robert Alexy).

Ronald Dworkin foi um importante filosofo norte-americano, nascido em 1931 e
falecido em 2013, quando lecionava Teoria Geral do Direito na University College London e
na New York University School of Law. Estudou na Universidade de Harvard e na Universidade
de Oxford, tendo lecionado, posteriormente, na Universidade de Yale. Depois, lecionou Teoria

Geral do Direito em Oxford, como sucessor de H. L. A. Hart. Autor de importantes obras, como

8 SARMENTO, D, SOUZA NETO, C. P., Direito Constitucional: Teoria, Histéria e Métodos de Trabalho, p. 379.
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A Matter of Principle, Laws Empire (Uma questdo de principio), de 1986; Life’s Dominion
(Império do Direito), de 1993, destacando-se a obra Taking Rights Seriously (Levando os
Direitos a Sério), de 1977.

Por sua vez, Robert Alexy, um dos mais influentes filésofos do Direito contemporaneo,
nasceu na Alemanha em 1945. Iniciou seus estudos de Direito e Filosofia em 1968, graduando-
se em direito e filosofia pela Universidade de Gottingen, tendo recebido o titulo de Doutor em
1976, com a dissertacdo Teoria da Argumentacdo Juridica. E autor de varios livros que
impactaram os estudos juridicos, como a Theorie der juristischen Argumentation (Teoria da
argumentacdo juridica), de 1978; e o Begriff und Geltung des Rechts (Conceito e validade do
direito), de 1992. Contudo, a obra que influenciou a dogmaética acerca dos principios
constitucionais no Brasil foi Theorie der Grundrechte (Teoria dos Direitos Fundamentais),
pulicado em 2006.

Com base nos fundamentos desses tedricos, atualmente se pode afirmar que haveria
duas espécies de normas juridicas: as regras e 0s principios, ambos com for¢a normativa. Dessa
forma, em um sistema juridico, coexistem regras e principios. Um sistema exclusivo de regras
seria ruim, pois ndo permitiria 0 balanceamento de valores e interesses numa sociedade
pluralista. Da mesma forma, um sistema baseado exclusivamente em principios pecaria pela

indeterminacdo, pela inexisténcia de regras precisas. Nesse sentido é o que apregoa Canotilho:

Um modelo ou sistema constituido exclusivamente por regras conduzir-nos-ia a um
sistema juridico de limitada racionalidade pratica. Exigiria uma disciplina legislativa
exaustiva e completa — legalismo — do mundo e da vida, fixando, em termos definitivos, as
premissas e 0s resultados das regras juridicas. Conseguir-se-ia um ‘sistema de seguranga’,
mas ndo haveria qualquer espaco livre para a complementacédo e o desenvolvimento de um
sistema, como o constitucional, que é necessariamente um sistema aberto. Por outro lado,
um legalismo estrito de regras ndo permitiria a introdugéo dos conflitos, das concordancias,
do balanceamento de valores e interesses, de uma sociedade pluralista e aberta.
Corresponderia a uma organizacao policia monodimensional (Zagrebelsky). O modelo ou
sistema baseado exclusivamente em principios (Alexy: Prinzipien-Modell des
Rechtssystems) levar-nos-ia a consequéncias também inaceitaveis. A indeterminacéo, a
inexisténcia de regras precisas, a coexisténcia de principios conflitantes, a dependéncia do
‘possivel’ fatico e juridico, s6 poderiam conduzir a um sistema falho de seguranca juridica

e tendencialmente incapaz de reduzir a complexidade do préprio sistema.

2 CANOTILHO, J. J. G., Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo, p. 1146.
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A distincdo entre regras e principios normativos pode ser resumida nas formas em que

seguem. Segundo Dworkin, principio normativo seria:

[...] um padréo que deve ser observado, ndo porque va promover ou assegurar uma situagao
econdmica, politica ou social considerada desejavel, mas porque é uma exigéncia de justica

ou equidade ou alguma outra dimenséo da moralidade.*

Ainda segundo Dworkin, a diferenca entre principios e regras juridicas é de natureza

I6gica:

[...] principios e regras distinguem-se quanto & natureza da orientacdo que oferecem. As
regras sao aplicaveis a maneira do tudo ou nada. Dados os fatos que uma regra estipula,
entdo ou a regra é valida, e neste caso a resposta que ela fornece deve ser aceita, ou nao é

valida, e neste caso em nada contribui para a decisdo.®

Por sua vez, enquanto as regras possuem apenas a dimensdo da validade, os principios
também tém a dimensdo do peso. Segundo Dworkin, “os principios possuem uma dimensdo
que as regras ndo ttm — a dimensdo do peso ou importancia [...], aquele que vai resolver o
conflito tem de levar em conta a forca relativa de cada um”*2. As regras sdo diferentes, ja que,
“se duas regras estdo em conflito, uma suplanta a outra em virtude de sua importancia maior.
Se duas regras entram em conflito, uma delas ndo pode ser valida”33. Dworkin afirma ainda
que “a forma de um padrao nem sempre deixa claro se ele ¢ uma regra ou um principio. [...]
Em muitos casos a distin¢do ¢ dificil de estabelecer”.

Alexy entende que, enquanto as regras contém determina¢Ges no ambito fatico e
juridicamente possivel, principios sdo as normas que ordenam que algo seja realizado na maior

medida possivel, dentro das possibilidades juridicas e faticas existentes. Segundo Alexy:

[...] o ponto decisivo na distingdo entre regras e principios é que 0s principios sdo normas
que ordenam que algo seja realizado na maior medida possivel dentro das possibilidades

juridicas e faticas existentes. Principios sdo, por conseguinte, mandamentos de otimizacao,

30 DWORKIN, R., Levando os Direitos a Sério, p. 36.
31 DWORKIN, R., Levando os Direitos a Sério, p. 39.
32 DWORKIN, R., Levando os Direitos a Sério, p. 42.
33 DWORKIN, R., Levando os Direitos a Sério, p. 42.
3 DWORKIN, R., Levando os Direitos a Sério, p. 43.
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que séo caracterizados por poderem ser satisfeitos em graus variados e pelo fato de que a
medida devida de sua satisfacdo ndo depende somente das possibilidades faticas, mas
também das possibilidades juridicas. O &mbito das possibilidades juridicas é determinado

pelos principios e regras colidentes.®

Por fim, Alexy acentua a distin¢do qualitativa entre principios e regras juridicas:

[...] ja as regras sdo normas que s&o sempre ou satisfeitas ou ndo satisfeitas. Se uma regra
vale, deve se fazer exatamente aquilo que ela exige; nem mais, nem menos. Regras contém,
portanto, determinagdes no ambito daquilo que é fatica e juridicamente possivel. 1sso
significa que a distin¢do entre regras e principios € uma distin¢do qualitativa, e ndo uma

distingdo de grau. Toda norma é ou uma regra ou um principio.®

Dessa forma, pode-se sumarizar a distincdo normativa no seguinte sentido: enquanto as
regras sdo normas de contetido mais determinado, delimitado, claro, preciso, os principios sdo
normas de contetido mais amplo, vago, indeterminado, impreciso. O que diferencia a regra do
principio ndo é o assunto da norma, mas a forma através da qual ela é tratada. Por via de
consequéncia, enquanto as regras devem ser cumpridas integralmente (aplicando-se a maxima
“ou tudo ou nada”), os principios devem ser cumpridos na maior intensidade possivel (ou, como
disse Alexy, sdo “mandamentos de otimiza¢do”). Isso ocorre essencialmente porque os
principios sdo vagos, amplos, imprecisos, onde seria extremamente dificultoso cumpri-los na
integralidade, motivo pelo qual devem ser cumpridos na maior intensidade possivel.

Uma abordagem bastante difundida na literatura juridica é a defendida por Humberto
Avila, que, devido a sua pertinéncia ao presente estudo, merece ser referida. A proposta
conceitual sobre regras e principios de Avila pode ser assim resumida:

As regras sdo normas imediatamente descritivas, primariamente retrospectivas e com
pretensdo de docidibilidade e abrangéncia, para cuja aplicacdo se exige a avaliacdo da
correspondéncia, sempre centrada na finalidade que Ihes da suporte ou nos principios que
Ihes séo axiologicamente subjacentes, entre a construgéo conceitual da descri¢cdo normativa

e a construcao conceitual dos fatos.

35 ALEXY, R., Teoria dos Direitos Fundamentais, p. 90.
BALEXY, R., Teoria dos Direitos Fundamentais p. 91.
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Os principios sdo normas imediatamente finalisticas, primariamente prospectivas e com
pretensdo de complementaridade e de parcialidade, para cuja aplicacdo se demanda uma
avaliacdo da correlacdo entre o estado de coisas a ser promovido e os efeitos decorrentes

da conduta havida como necesséaria a sua promogéo®’

Diante desse panorama conceitual, importa agora verificar possiveis enquadramentos
normativos da segmentacdo Tg 2,5-9, buscando evidenciar através da extragdo do texto
eventuais compreensdes de regras e principios nela contidos, tendo em vista 0 bem comum,
como €é o cuidado para com 0s irmaos mais necessitados, temas este bastante presente na Carta

de Tiago, especialmente em seu segundo capitulo®®,

3. Estrutura de Tiago 2,5-9 & luz da Andlise Retorica Biblica Semitica

A analise da segmentacdo Tg 2,5-9 possui especial relevancia considerando sobretudo
a correlacdo entre os principios cristdos e a lei. Com efeito, a “Lei do Amor” ¢ expressamente
mencionada em diversas passagens no Novo Testamento, citado inclusive na boca de Cristo,
nos Evangelhos: Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm 13,8-10; Gl 5,14%. A pertinéncia da
Analise Retorica Biblica Semitica se da como método para ajudar a compreender o alcance
entre a compreensao originaria que o texto evoca e a nossa compreensdo hoje, dialogo
necessario para se compreender melhor o texto biblico e sua mensagem a ser vivida pela
geracdo atual, na busca da fidelidade de Cristo.

Com efeito, a Andlise Retorica Biblica Semitica € um dos métodos sincronicos
utilizados na exegese biblica, em conjunto com o Método Histérico-Critico, que € um método
diacronico. Deve-se destacar que 0 uso da retérica semitica, como método de exegese biblica,
ndo se confunde com a retorica classica grega, como resultado dos discursos que eram feitos
na agora ou nos tribunais*’. Enquanto a retorica cléassica busca persuadir seus ouvintes, por

meio da argumentacdo l6gica*!, a retérica semitica volta o seu olhar para a composicdo dos

37 AVILA, H., Teoria dos Principios: da definicdo & aplicacdo dos principios juridicos, p. 78-79

38 GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 161-184;
GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol dos
mais necessitados, p. 185-219.

39 GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA. W., A via
caritatis como incansavel préatica do bem [AL 306 (Gl 5,14) e AL 104 (Gl 6,9)], p. 47-67.

4 MEYNET, R., La retorica biblica, p. 433.

41 GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol
dos mais necessitados, p. 200.
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arranjos textuais, como os paralelismos e outros recursos literarios que auxiliem na
compreensdo do texto e de sua mensagem. O método, embora antigo, foi retomado por Roland
Meynet*? e vem ganhando espago dentro da exegese biblica. Por se tratar de um género literario
que foi amplamente utilizado no Oriente Proximo, constitui-se em uma ferramenta adequada
para o estudo dos textos biblicos. O uso deste método permite ser aplicado tanto a uma pericope,
quanto em todo o livro, como uma forma de evidenciar a delimitacdo das unidades literarias e
textuais, em seus diversos niveis de organizacdo, na interpretacdo, na leitura conjunta das
diversas pericopes, na traducéo do texto, na critica textual®.

Tendo presente o valor do método da Anélise Retdrica Biblica Semitica, é de grande
valor olhar para o texto da pericope de Tg 2,5-9, tanto na lingua original grega, como na
traducdo portuguesa, a fim de se caminhar para um possivel comentario. O ato de realizar a

traducdo do texto na lingua original ajuda a perceber a riqueza e a beleza do mesmo. Como

Tg 2, 5-9 (NA%)
® Akovoarte, ASeLPoi ov dryommTol. ovy O

Tg 2,5-9
5 Quvi, meus amados irmdos. N&o

Oedc ££eNEENTO TOVG TTOYOVG TG KOGL®
TAOVGIOVG &V oTEL Kol KANPOVOUOVG THG
Baotheiog Mg émnyysilato Toig dyandoty
avToV;

6 bueic 8¢ ATipdoate TOV TTOYOV. VY ol
TAOVG101 KATOOVVAGTEDOLGIY VUDY Kol
avtol EAKovoty VUG €1g KprTnpla;

" obk odtol PracENUODGY TO KOAOV
dvopa T0 EmKANOEV €’ DUAG;

8 E{ pévrot vépov tedeite Paciikdv, kot
NV YPOONV, Ayamf|6elg TOV TANGIoV 60V
MG GEAVTOV, KOADC TOLETTE.

% &i 8¢ mpocomoAnumtsite, Guoptiov
Epyalecde, Eleyydevor HO TOD VOOV OC
mapoPiror.

escolheu Deus os pobres para 0 mundo,
ricos na fé e herdeiros do reino, que
prometeu aos que amam a ele?

6 Porém, vos desprezastes o pobre. Os
ricos ndo oprimem a vés e eles vos
arrastam para os tribunais?

” Eles ndo blasfemam o bom nome
invocado sobre vos?

8Se, de fato, cumpris a lei régia, segundo
a Escritura: Amaras o proximo teu como
a ti mesmo, bem fazeis;

® Porém, se agis com parcialidade,
cometeis pecado, sendo arguidos pela lei
COMO transgressores.

Texto de NAZ, tabela e traducéo dos autores.

2 GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol
dos mais necessitados, p. 187.
4 GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol
dos mais necessitados, p. 200.
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Para melhor entender o texto da pericope de Tg 2,5-9 é necessario realizar algumas
notas de critica textual, procurando analisar as variantes textuais indicadas no aparato critico
da NA?, o qual aponta poucos problemas de critica textual*. Para esta anlise, seguimos os
critérios da critica externa e da critica interna, respeitando a objetividade dos mesmaos, a partir
dos manuscritos indicados na Introducdo do texto da NA?8, em sua edigdo de 2012, p. 66, 0
qual cita os seguintes manuscritos como sendo “testemunhas consistentes”, ou seja, de maior
valor para a Carta de Tiago: Unciais/Mailsculos: P! 2 >4 P74 B0 x (01), A (02), B (02),
C (04), P (025), ¥ (044), 048; Minusculos: 5, 33, 81, 307, 436, 442, 642, 1175, 1243, 1448,
1611, 1735, 1739, 1852, 2344, 2492. Com isso, entendemos claramente que, mesmo que um
manuscrito citado, numa ordem geral, ndo seja de maior importancia, para o caso da Carta de
Tiago, ele € de grande valor e isso tem que ser levado em conta no momento de se fazer a opcéo
das varias leituras (variantes/licdes). Porém, é Obvio, sempre tendo presente que ‘“as
testemunhas sdo pesadas e ndo contadas™*®.

v.5 — Os dois primeiros problemas de critica textual sdo apresentados no v.5: 1) o
primeiro, indicando que os manuscritos A° C2P W 5. 81. 307. 436. 442. 642. 1243. 1448. 1611.
1735. 1852 2492 Byz ff; Prisc apresentam a substituicdo do caso da declinacdo do grego na
expressdo “t@® koéocpm/no mundo”, no dativo, pela mesma expressdo no caso genitivo: “tod
koopuov/do mundo”. Para sustentar @ opgdo de se manter a leitura da expressdo no dativo, o
comité central da NA?® baseia-se nos seguintes manuscritos: | txt x B C* 33. 1175. 1739. 2344.
Seguindo os critérios da critica externa, é preciso estar atento a origem, antiguidade e
integridade dos manuscritos, segundo o critério indicado acima de que os textos sdo pesados e
ndo contados*®; mais ainda, quando se depara com o Codex Vaticanus (B), que é considerado
“com grande vantagem sobre os demais, o mais significativo dos unciais”*’ e como sendo “o
mais valioso de todos os manuscritos do NT. E o que contém, proporcionalmente, 0 menor
namero de erros escribais e, juntamente com o Cédice Sinaitico, representa uma forma de texto
que deve ter circulado no Egito antes mesmo do ano 200. Tal concluséo se baseia na intima
correspondéncia textual existente entre esses dois manuscritos e os papiros 3% ¢ $7°, ambos

datados do final do segundo ou inicio do terceiro século”*3; 2) o segundo problema apresentado

4 Para uma analise mais detalhada, com uma critica mais ampla, sequindo os dados apresentados pela Editio
Critica Maior das Cartas Catdlicas, indicamos conferir este tema no artigo de GONZAGA, W.; SANTOS, I. R,,
O uso de cuvoywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 165-171.

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.

% GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.

47 ALAND, B.; ALAND, K., O Texto do Novo Testamento, p. 117.

4 PAROSCHI, W., Origem e transmisséo do texto do Novo Testamento, p. 52.
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no v.5 ¢ a substitui¢ao do termo “Bacireiag/do reino”, por “érnayyeiiag/da promessa”, apoiada
tdo somente pelos manuscritos X* A; tal leitura vem indicada como uma possivel harmonizacao
com Hb 6,17, que traz “toic kKAnpovopoig tig énayyeiiac/aos herdeiros da promessa”. Pelos
critérios da critica interna, tal leitura também ¢é insustentavel, visto que uma lectio
harmonizata* visa uma corre¢do no texto, a partir da harmonizacdo com outro. De tal forma
que se concorda com a op¢éo tomada pelo comité central da NA? em se manter as variantes
apresentadas do texto.

v.6b — O v.6 também apresenta dois problemas de critica textual: 1) os manuscritos A
e C*Vid 1175, 1448. 1611. 1735 em vez de “ovy/nd0” trazem a leitura “ovyi/realmente nd0”; e
0s manuscritos B*® W trazem “odyi xai/e realmente ndo”, com valor de conjuncio; se com valor
de advérbio, seria “ovyi kai/também realmente ndo”; isso precisa ser melhor refletido. Embora
a forma intensiva caiba aqui, 0 amplo testemunho favorece a opgéo escolhida por NA%; 2) Os
manuscritos B4 x* A 234499 trazem a variante “Opdic/a vos”, no acusativo, e ndo “oudv/de
v0s”, no genitivo, opcdo de NAZ, a qual é atestada pelos demais manuscritos. Esta pode ser
uma correcdo proposital inserida pelo copista para complementar de maneira mais fluida o
verbo precedente, “katadvvactevovstv/oprimem”. Em se tratando de uma lectio corrigenda®,
ela deixa de ser a preferida, pois indica que houve um retoque no texto original. E pelos critérios
da critica externa, a variante “Op@®v/de v0S”, com o genitivo plural ¢, de longe, a preferida. A
mesma coisa se for tomado em conta o fato de que esta leitura € uma lectio difficilior
probabilior®?, que deve ser considerada como sendo a melhor para o caso concreto e especifico,
em que ela aparece.

v.7a — Os manuscritos B’ A ¥ 33. 81. 1448. 1611. 1735. 2344Vid sy substituem a
particula negativa “o0x/nd0” pela conjungdo “kai/e”. O amplo testemunho dos demais
manuscritos, além do préprio contexto, favorece a opcdo assumida pelo comité central da
edicdo da NA?8, ou seja, a leitura apresentada € sustentada pelos critérios das criticas externa e
interna.

v.8a — O v.8 também apresenta mais de um problema para a critica textual: 1) o
manuscrito P acrescenta um termo na expressdo “vopov teAeite Pocilkov”, trazendo a
expressao “voupov teleite tov PoaciAkov”’, com 0 acréscimo do artigo “tov/0” antes do

substantivo “BoaoctAkov/régio”. 2) o manuscrito C faz uma inversdo na ordem dos termos na

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
%0 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
5L GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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expressao “vopov teleite Pacthikov”, trazendo-a com a seguinte formulacéo “vopov Baciiikov
tehelte”, mas sem o acréscimo do artigo “tov/0” antes do substantivo “Pactikov/régio”. Em
nada a inclusdo do artigo ou a mudanca na ordem dos termos altera a teologia do texto e sequer
a traducdo. O comité central da NA? baseou-se o amplo testemunho dos demais manuscritos
que apoiam a variante preferida, sendo, portanto, de longe, a possivel leitura original. As
demais podem ser uma tentativa de corrigir o texto ou tornd-lo mais palatavel, sendo
desaconselhavel®?. 2) o manuscrito mindsculo 5 traz uma passagem mais longa no lugar de
“kata v ypaenv/segundo a Escritura”. Este segundo caso € mais simples ainda, pois trata-se
de apenas um manuscrito minasculo (Mss 5), sem condi¢fes de ir contra todos os demais
manuscritos que apresentam a leitura trazida pelo texto do NA%,

Essas consideracbes em termos de critica textual sdo relevantes considerando a
diversidade de interpretacfes advindas de diferentes tradugdes possiveis. Contudo, pelo que se
pode observar, a traducdo empreendida no presente estudo nao resta comprometida, porquanto
as variantes ndo apresentam discrepancia de sentido. Diante disso, utilizando-se o texto acima,

a segmentacdo Tg 2,5-9 pode ser analisada da seguinte forma:

5 Ouvi, meus amados irmaos.

- NAO ESCOLHEU Deus 0S pobres no mundo
+ para SEREM ricos na fé
e herdeiros do reino
+ que PROMETEU aos que
AMAM A ELE?
- 6. Porém, vos desprezastes 0 pobre
- NAO s0 0s ricos - que vos oprimem
- e eles arrastam a vos para o0s tribunais?
- 7. NAO eles - blasfemam o bom nome

invocado sobre v6s?

+8. Se, de fato, CUMPRIS

A LEI REGIA

] segundo a Escritura

52 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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AMARAS O TEU PROXIMO
COMO A TI MESMO

+ bem FAZEIS;
- 9 Porem, se AGIS parcialidade
pecado
- COMETEIS
Sendo arguidos pela

COmo transgressores

O primeiro aspecto a destacar ¢ o uso do “ndo” nos vv.5.6.7, como um recurso estilistico
pelo autor na sua inter-relacdo com a reacdo-resposta do leitor/ouvinte. Sob uma perspectiva
externa ao texto, ou seja, sem considerar a correlacdo entre as palavras trabalhadas, pode-se
inferir o conhecimento do autor da retdrica grega, no sentido de tentar argumentar com o seu
publico-alvo uma resposta mais direta. Com efeito, o uso da retorica grega é atestado pela
forma de interrogativa dos enunciados textuais. Isso evidencia, portanto, a problematica antes
referida sobre as dificuldades da atribui¢&o de autoria por um uso de um grego mais estilizado.

Por outro lado, sob uma perspectiva interna do texto, ou seja, considerando a possivel
correlagdo entre as palavras utilizadas no texto, uso do “ndo” também identifica aspectos
negativos no contexto atual, pois v.5 os “pobres” indicariam aqueles desprovidos recursos
materiais sob a perspectiva de um senso comum humano, ou seja, seriam “pobres” somente
“no mundo”, portanto através de uma visdo de mundanidade material. A perspectiva negativa
do uso do “ndo” ¢ encontrada também nos verbos “oprimem”, “arrastam” e “blasfemam” dos
vv.6.7, que sdo identificadas como atitudes praticadas pelos ricos.

Interessa notar o paralelismo tipico da literatura judaica no texto, tendo em vista que,
apoOs se expressar a ideia negativa no v.5a, “pobres no mundo”, seguem-se, no v.5b, duas
construcdes positivas: “ricos na fé” e “herdeiros do reino”. Essas constru¢des também podem
ser consideradas formas paralelas da literatura judaica, no sentido de evidenciar uma ideia
sinonimica entre os “ricos na f&” e “herdeiros do reino”, o que, sob uma perspectiva teologica,
poderia significar que os pobres seriam herdeiros do reino de Deus.

Assim, e possivel se afirmar a existéncia de parataxe de oposi¢do, no v.5, entre 0s
membros “os pobres no mundo” e os membros “ricos na f&” e “herdeiros do reino”, sendo que

esses Ultimos possuem entre si uma conjuncgéo logica de adi¢do ou complementagado (“kai/e”),
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o que indica que a escolha de Deus sobre os pobres implicaria um duplo efeito (“ricos na f&” e
“herdeiros do reino”). A mesma implicagdo pode ser constatada pela utilizagao dos verbos no
passado “é€eAéEato/escolheu” e  “émmyyeidato/prometeu” e o verbo no presente
“ayan®dorv/amam”, considerando que a escolha e a promessa recaem sobre aqueles que amam
a Deus.

A afirmacéo expressa no v.6a é utilizada como forma de introduzir o desenvolvimento
dos v.6b e v.7 e, da mesma forma, corresponde ao cenario utilizado anteriormente em Tg 2,2-
4. Com efeito, o verbo no passado “fripdcote/desprezastes” indica a retomada do cenario
desenvolvido naqueles versiculos iniciais que poderiam significar tanto uma situacdo real

vivenciada ou um simples exemplo de favoritismo a ser reprimido. Nesta linha, afirma Moo:

Tiago agora fornece um exemplo de favoritismo condenado por ele no versiculo 1. [...] A
forma da condicdo sugere que Tiago fornece um exemplo hipotético do tipo de
comportamento contra o qual adverte. Mas a sequéncia do exemplo (vv.6-7) deixa claro

que os leitores estavam envolvidos em discriminacdo muito semelhante a essa®.

Insta ressaltar que a utilizagho dos verbos no presente nos vv.6b.7
“katadvvactedovov/oprimem” “Ehkovowv/arrastam” e “Bracenuodov/blasfemam” decorrem
da pressuposi¢do de uma situacdo ja verificada, qual seja, a do desprezo dos pobres. Assim, a
conotacdo negativa das expressdes constantes nos vv.6b.7 representa um juizo de valor feito
por Tiago que indicaria uma contradi¢do de comportamento atual praticado pelos destinatéarios
do texto, pois tratariam de forma desigual os riscos e os pobres. O AT e o NT estdo repletos de
textos que falam do valor de cuidar dos mais pobres®, dos 6rfdos e das vilvas, entres varios
tipos de vulneraveis, que indicar a pertenca ao povo de Deus.

Essa constatacdo pode ser reforcada ao se considerar que a afirmagdo do v.6a
funcionaria também como um elemento de ligagdo que iria de encontro do v.5, no sentido de
gue quem ama a Deus ndo pode desprezar o pobre. Dessa forma, é possivel extrair uma triplice
funcéo textual da afirmacdo do v.6a: 1°) corresponde a um juizo condenatério do cenario
anteriormente apresentado nos vv.2-4; 2°) representa um pressuposto argumentativo para o

desenvolvimento dos v.6b.7; e 3°) um elemento de ligac&o que se contrapfe ao v.5.

%3 MOQQO, D, J. O Comentario de Tiago, p. 137-138.
% GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG 195), p. 75-95; GONZAGA.
W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228.
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Seguindo-se a anélise aqui proposta, pode-se verificar que em Tg 2,8-9 h& duas
parataxes de causalidade. Com efeito, os membros constantes na segmentacdo indicam uma
relacdo de antecedente (protese) e consequente (apddese), conforme se pode verificar na

seguinte esquematizacao:

Protese: Apddese:

v.8(a): “Ei pévtor vopov tedeite Pactikov, kota | v.8(b): “kodd¢ moieite/fazeis
™MV ypaenyv, Ayamioelg tov mAnciov cov ¢ | bem”

oeawtov/Se de fato cumpris a lei régia segundo a
Escritura: Amarads o préximo teu como a ti

mesmo”’;
v.9(a): “&i 8¢ mpocwmodnumteite/porém, se agis | v.9(b): “apoptiov &pyalecOs/
com parcialidade” cometeis pecado”

Deve-se ressaltar, uma possivel relacdo de causalidade no v.9c, diante do uso da
conjungdo “c¢/como”, no sentido de quem for arguido (ou condenado) pela lei seria
considerado “como” transgressor. Contudo, 0 texto parece evidenciar uma situacdo que
explicitaria ndo uma consequéncia pela incidéncia da lei, mas que o cometimento do pecado
representaria a transgressao da lei. Essa interpretacdo parece ser mais condizente com 0s
versiculos subsequentes, especialmente com o v.11: “6 yéap gimdv- un poryedong, eimev koi- um
QoveDoNG: €1 6& 00 HOLXEVELS POVEVELS O€, YEyovag mapaPdtng vopov/ Pois, o que disse: ‘Ndo
adulteres’ também disse: ‘ndo mates’; e se ndo adulteras porém matas, te tornaste
transgressor da lei”. Dessa forma, a interpretacdo mais adequada para o v.9¢ seria: quem
mostra parcialidade entdo comete pecado e, por essa razdo, transgrede a lei®.

Revela notar que na mesma segmentacédo de Tg 2,8,9 também ocorre uma parataxe de
oposicéo, ao se evidenciar uma comparagdo entre os vv.8-9, através do uso da conjuncao

“de/mas(porém)’:

Se de fato cumpris a lei régia segundo a Escritura: Amaras o proximo teu como a ti mesmo;
fazeis bem; mas (porém) se mostrais parcialidade, cometeis pecado, sendo arguidos por a

lei como transgressores”

% A Biblia na versdo Almeida Século 21 parece corresponder a essa interpretacdo: “Mas, se fazeis discriminagdo
de pessoas, estais cometendo pecado, e por isso sois condenados pela lei como transgressores.”
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Com base na anélise até aqui empreendida, pode-se afirmar que a segmentacdo de Tg
2,5-9 indica a preponderancia de membros que funcionariam como eixos de toda sua estrutura,
quais sejam “amam a Ele”, “lei régia”, “amaras o teu proximo como a ti mesmo” e “lei”. Assim,
o0 desenvolvimento argumentativo perpassa necessariamente por essas construcoes, o que, sob
uma perspectiva teoldgica, evidenciaria que “o amor a Deus” corresponderia ao cumprimento
da “lei régia”, ja prevista no Antigo Testamento, de que se deve “amar ao proximo como a si
mesmo” (Lv 19,18) e igualmente se deve “amar o estrangeiro como a sim mesmo" (Lv 19,34).

A adocdo de comportamentos parciais seria cometer pecado e, dessa forma, seria uma

infringéncia a propria “lei régia”.

6. O mandamento do “amor ao préximo” como principio normativo cristiao

Conforme ja mencionado, o mandamento “Ayamnoel; TOV TANGIOV GOV @G
oceavtov/Amaras o proximo teu como a ti mesmo” € encontrado em diversas passagens biblicas
e possui a sua base veterotestamentaria em Lv 19,18.34, seja a0 compatriota, seja ao
estrangeiro. No presente estudo, busca-se analisar a segmentacao de Tg 2,5-8 de modo a extrair
o0 sentido mais adequado para os propoésitos aqui defendidos. Utilizando-se a Analise Retdrica
Biblica Semitica, pode-se concluir que, a partir de uma perspectiva teologica, que “o amor a
Deus” corresponde ao cumprimento da “lei régia” prevista no Antigo Testamento de que se
deve “amar ao préximo como a si mesmo”’. A ado¢@o de comportamentos parciais constitui em
pecado e, dessa forma, acarreta em uma infringéncia a propria “lei régia”.

Assim, neste momento, insta perquirir se 0 mandamento em referéncia poderia ser
interpretado como regra ou principio norteador da conduta cristd, de acordo com o se
desenvolveu anteriormente a respeito da consolidacdo tedrica da teoria normativa pelo
neoconstitucionalismo ou pos-positivismo. Nessa linha de raciocinio, e de acordo com a sintese
desenvolvida no tdpico trés deste estudo, a distingdo normativa pode ser assim feita: enquanto
as regras seriam normas de conteddo mais determinado, delimitado, claro, preciso, 0s
principios sdo normas de conteddo mais amplo, vago, indeterminado, impreciso. O que
distinguiria uma regra de um principio ndo seria o seu tema, mas a forma através da qual ela é
tratada. Assim sendo, costuma-se dizer que as regras devem ser cumpridas integralmente
(aplicando-se a maxima “ou tudo ou nada”) e os principios devem ser cumpridos na maior
intensidade possivel (ou, como disse Alexy, sdo “mandamentos de otimizagdo”). Isso parece

ocorrer essencialmente porque os principios sdo vagos, amplos, imprecisos, onde seria
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extremamente dificultoso cumpri-los na integralidade, motivo pelo qual devem ser cumpridos
na maior intensidade possivel.

A pertinéncia do uso do vocabulario da teoria normativa juridica para o presente estudo
se revela a partir de uma compreensao distintiva do que seja “norma”, “enunciado normativo”
e “disposigoes legais”, de larga utilizacdo no ambito juridico e que poderia gerar novas
perspectivas teoldgicas, essencialmente no aspecto de eventuais antinomias entre 0S
mandamentos de “amar a Deus” e de “amar ao proximo” (Mt 22,36-40) diante das disposicdes
normativas do Antigo Testamento, como exemplo, as variadas interpretacdes decorrentes de
Mt 22,40: “Desses dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas”.

Destarte, pode-se dizer que enunciado normativo é o texto legal do qual se extrai o
conteudo da norma juridica, podendo coincidir ou ndo com as disposi¢des que constam num
complexo de textos de um mesmo diploma legal. Normalmente, as disposicdes legais
representam enunciados normativos pelos quais se pode extrair as normas juridicas a partir da
construcdo de sentido, contudo, ha hipdteses em que as disposicoes previstas em um texto legal
ndo possuem essa funcdo de atribuicdo de significado. Esse € o entendimento corrente na

literatura juridica contemporanea, conforme se verifica didaticamente em Humberto Avila:

Normas ndo sdo textos nem o conjunto deles, mas os sentidos construidos a partir da
interpretacdo sistematica de textos normativos. Dai se afirmar que os dispositivos se
constituem no objeto da interpretacdo; e as normas, no seu contetdo. O importante é que
ndo existe correspondéncia entre norma e dispositivo, no sentido de que sempre que houver
um dispositivo havera uma norma, ou sempre que houver uma norma devera haver
dispositivo que Ihe sirva de suporte.

Em alguns casos ha norma mas nao ha dispositivo.

[...] Em outros casos ha dispositivo mas ndo ha norma. Qual norma pode ser construida a
partir do enunciado constitucional que prevé a protecdo de Deus?*® Nenhuma. Entdo, ha
dispositivos a partir dos quais ndo é construida norma alguma.

Em outras hipdteses hd apenas um dispositivo, a partir do qual se constr6i mais de uma

norma. Bom exemplo é o exame do enunciado prescritivo que exige lei para instituicdo ou

5 Aqui Avila se refere ao Preambulo da Constituicdo brasileira, que, de acordo com jurisprudéncia do Supremo
Tribunal Federal ndo possui natureza normativa: “Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia
Nacional Constituinte para instituir um Estado Democrético, destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais
e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida,
na ordem interna e internacional, com a solugdo pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecao de Deus,
a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL.”
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aumento de tributos, a partir do qual pode-se chegar ao principio da legalidade, ao principio
da tipicidade, a proibicdo de regulamentos independentes e a proibicdo de delegagédo
normativa.

[...] Noutros casos ja mais de um dispositivo, mas a partir deles s6 é construida uma norma.
Pelo exame dos dispositivos que garantem a legalidade, a irretroatividade e anterioridade
chega-se ao principio da seguranca juridica. Dessa forma, pode haver mais de um
dispositivo e ser construida uma sé norma. E o que isso quer dizer? Significa que ndo ha
correspondéncia biunivoca entre dispositivo e horma — isto €, onde houver um nao tera

obrigatoriamente de haver outro.%’

Somente a titulo de argumentacdo didatica, basta se vislumbrar exemplificativamente o
Caodigo Penal Brasileiro, onde ha vérias disposi¢des textuais que conformam um sé diploma
legal, qual seja, o Codigo Penal. Da mesma forma, ha também diversos enunciados normativos
que, em regra, coincidem com os textos das disposicGes. Exemplificativamente, analisando-se
0 art. 121, encontra-se como disposic¢ao legal o seguinte texto “Matar alguém. Pena: 6 a 20
anos”. Se houvesse a coincidéncia entre norma e dispositivo, a prescri¢do normativa resultaria
na obrigatoriedade que todos deveriam “matar alguém”. Contudo, a norma ¢ algo que se extrai
do texto a partir do esquema semantico do enunciado normativo. Assim, o enunciado normativo
seria “Se matar alguém, entéo pena de 6 a 20 anos”, o que revela a prescri¢do proibitiva de que
“¢ proibido matar”, que “todos ndo devem matar”, ou simplesmente “nao mataras” (Ex 20,13,
Dt 5,17). Essas prescrices é que seriam as normas juridicas.

A norma juridica, portanto, é algo que se extrai dos textos legais, ndo representando
necessariamente a disposicao das palavras no diploma legal. Essa € a razdo pela qual as teorias
contemporaneas defendem que a aplicagdo das normas juridicas ndo pode ser dissociada da
interpretagdo dos textos legais, pois estdo intrinsecamente relacionadas, mas sé&o
ontologicamente diferentes. Assim, revela-se necessario perquirir se 0 mandamento do amor
previsto em Tg 2,8 corresponderia a uma regra ou principio. Para tanto, além se utilizar a
diferenciacdo acima feita sobre principios e regras, calha citar o critério da natureza do

comportamento prescrito na norma, conforme referido por Avila:

Enfim, os principios, ao estabelecerem fins a serem atingidos, exigem a promog¢é&o de um
estado de coisas — bens juridicos — que imp&e condutas necessarias & sua preservagao ou

realizacdo. Dai possuirem carater dedntico-teleoldgico: debntico, porque estipulam razdes

57 AVILA, H., Teoria dos Principios: da definicdo a aplicagio dos principios juridicos, p. 30-31.
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para a existéncia de obrigacdes, permissdes ou proibicdes; teleoldgico, porque as
obrigacdes, permissdes e proibicdo decorrem dos efeitos advindos de determinado
comportamento que preservam ou promovem determinado estado de coisas. Dai afirmar-
se que os principios sdo normas-do-que-deve-ser (ought-to-be-norms): seu contetdo diz

respeito a um estado ideal de coisas (state of affairs).

Em razdo das consideracdes precedentes, e com base nos escritos de Wright, pode-se
afirmar que os principios estabelecem uma espécie de necessidade pratica: prescrevem um
estado ideal de coisas que sO seré realizado se determinado comportamento for adotado.

Ja as regras podem ser definidas como normas mediatamente finalisticas, ou seja, normas
que estabelecem indiretamente fins, para cuja concretizacdo estabelecem com maior
exatiddo qual o comportamento devido; e, por isso, dependem menos intensamente da sua
relacdo com outras normas e de ato institucionalmente legitimados de interpretacdo para a
determinagdo da conduta devida. Enfim, as regras sdo prescrigdes cujo elemento frontal é
0 descritivo. Dai possuirem carater dedntico-deontoldgico: debntico, porque estipulam
raz0es para a existéncia de obirgacdes, permissdes ou proibi¢des; deontolbgico, porque as
obrigacdes, permissdes e proibigdes decrrem de uma norma que indica “o que” deve ser
feito. Dai afirmar-se que as regras sdo normas-do-que-fazer (ought-to-do-norms: seu

contetdo diz diretamente respeito a agdes (actions).®®

Adotando-se esse critério, como exemplo de regra, seria a prescricdo constante em EXx
20,13 e Dt 5,17, “nd3o matards”, tendo em vista que se pode perfeitamente compreender o
comportamento proibitivo a partir da sua descricao textual. Da mesma forma, aplicando-se a
maxima do “tudo ou nada”, ndo ¢é possivel se encontrar uma escala gradual exigivel de
comportamento a quem a norma ¢ dirigida, porquanto ‘“ndo mataras” ndo permite espago
interpretativo para que se compreenda um comportamento permissivo, no sentido de “mataras”:
¢ proibido matar ou ndo. Obviamente que nada impede que o préprio sistema normativo
estabeleca situacGes em que a regra pode ser mitigada diante de outra regra, em cenarios de
justificacdo normativa, como seria a hipdtese da legitima defesa no &mbito do Cédigo Penal
brasileiro®. Essa compreensdo confirmaria a méaxima popular de que “toda regra comporta

excecao”.

%8 AVILA, H., Teoria dos Principios: da definicdo a aplicacdo dos principios juridicos. p. 72.
% Art. 25 - “Entende-se em legitima defesa quem, usando moderadamente dos meios necessarios, repele injusta
agressdo, atual ou iminente, a direito seu ou de outrem.”
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De outro giro, adotando-se 0 mesmo critério da natureza do comportamento prescrito
na norma, 0 mandamento previsto em Tg 2,8 se enquadraria perfeitamente como principio
normativo, tendo em vista que “amar ao préximo como a ti mesmo”, como “lei régia”,
evidencia um fim a ser atingido que exige uma diversidade de condutas que se fazem
necessarias visando a preservacdo ou realizagdo da promocdo desse fim. Ndo ha como se
estabelecer, de antemdo, 0s comportamentos a serem exigiveis que correspondam ao
mandamento, mas sim somente a partir dos efeitos advindos de determinado comportamento
que deveria preservar ou promover justamente a esséncia do mandamento.

Dessa forma, é possivel se compreender o mandamento do “amor ao proximo” cOmMo
um principio gque norteia 0 comportamento cristdo na medida em que ele deve ser cumprido na
maior intensidade possivel de acordo com as situagdes reais a serem encontradas no cotidiano,
representando verdadeiro “mandamento de otimizagio”, conforme referido por Alexy®.

Essa compreensdo encontra esteio igualmente a partir da origem veterotestamentéaria
(Lv 19,18) em que o vocabulo “amar” possuia uma conotagio eminentemente pratica®®:
“Também Lv 19,18 compreende o amor nesse significado muito pratico. Quando o outro ou a
outra precisa de nossa ajuda, ndo devemos ficar longe, precisamos agir. Quando um outro ou
outra sobre uma adversidade, devemos ajudar.”%?

Portanto, pode-se considerar o mandamento do “amor ao préximo” em Tg 2,8 de forma
adequada como um principio normativo, pois estabelece uma necessidade pratica, preservando
de forma generalista um estado ideal de coisas que somente pode ser realizado quando um leque

ndo previsivel de comportamentos for efetivamente adotado.

Concluséao

Conforme mencionado ao longo do desenvolvimento do presente estudo, seu escopo
era demonstrar que o mandamento do “amor ao proximo”, previsto em Tg 2,8 corresponderia
a “lei régia”, e, a0 mesmo tempo, como um principio normativo cristdo. Para tanto, foi
empreendido duas estratégias de abordagem: a primeira, com base na Anélise Retdrica Biblica

Semitica, e a segunda, 0 empréstimo na terminologia e critérios da teoria normativa do Direito.

80 ALEXY, R., Teoria dos Direitos Fundamentais (2008).

61 GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA. W., A via
caritatis como incansavel pratica do bem [AL 306 (Gl 5,14) e AL 104 (Gl 6,9)], p. 47-67.

62 GRUNWALDT, K., Olho por Olho, Dente por Dente? O Direito no Antigo Testamento, p. 180.
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Por intermédio da Andlise Retorica Biblica Semitica, pode-se demonstrar que a
segmentacdo de Tg 2,5-9 indica a preponderancia de construcdes no texto grego que funcionam
como eixos de toda estrutura do texto elegido para este estudo. Neste sentido foram destacados
os membros “amam a Ele”, “lei régia”, “amards o teu préximo como a ti mesmo” ¢ “lei” que
demonstram que a segmentacdo de Tg 2,5-9 € desenvolvida através de uma perspectiva em que
“o amor a Deus” corresponde exatamente ao cumprimento da “lei régia” prevista no Antigo
Testamento, ou seja, que se deve “amar ao proximo como a si mesmo”. Portanto, a adogao de
comportamentos parciais representa uma hipoOtese pecaminosa e, dessa forma, é uma
infringéncia a propria “lei régia”. Assim, o “amor ao proximo” efetivamente compreende um
comportamento cristdo que busca realizar a “lei régia”.

Com base nessa constatacdo, pode-se igualmente demonstrar, através de critérios
difundidos e consolidados na teoria da norma juridica, que o0 mandamento previsto em Tg 2,8
se encaixa na categorizacgdo de principio normativo. Com efeito, a afirmagdo “amar ao proximo
como a ti mesmo” revela um fim a ser atingido que, em determinada medida, necessita de uma
variada gama de condutas a serem adotadas com o intuito de preservar ou realizar a promocao
de um objetivo, qual seja, justamente 0 mandamento de “amar ao proximo como a si mesmo”’.
Em que pese ndo se possa elencar previamente que tipos de comportamentos seriam
qualificados como realizadores do mandamento, o fato é que, ao se considera-lo como um
principio normativo, deve-se vislumbrar os efeitos advindos das condutas, do modo se analisar,
do ponto de vista pratico e real, a verificacdo da preservacdo ou promoc¢do do mandamento
cristéo.

Nessa linha de ideias, € oportuno rememorar que a palavra grega vopov (nomos), além
de poder ser traduzida por “lei”, também admite o vocabulo “norma”, que, segundo a teoria
normativa desenvolvida pela literatura juridica, abrange tanto regras quanto principios, ambos
com densidade normativa suficiente a reger o comportamento do ser humano,

Dessa forma, pode-se afirmar que o0 mandamento do “amor ao proéximo” possui duas
naturezas: formal e material. A primeira € percebida por intermédio dos resultados verificados
pelo emprego da Analise Retorica Biblica Semitica na segmentacdo de Tg 2,5-9, que evidencia
0 mandamento do amor como a “lei régia”. A segunda, pela constatacdo de um principio
normativo que rege o comportamento cristdo. Como principio normativo, 0 mandamento do
“amor ao proximo” pode ser cumprido de variadas formas concretas pelos cristéos, de acordo

com o sopesamento das circunstancias reais verificadas no cotidiano. Através dessa
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perspectiva, exige-se a a¢do cristd condizente com praticas que representem situagdes de “amor

ao proéximo” na maior intensidade possivel.
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CAPITULO Xt

Amar o irmao é condicdo para amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4

Loving your brother is a condition for loving God in 1 John 4,7-5,4

Amar el hermano es condicion para amar a Dios en 1Juan 4,7-5,4

Waldecir Gonzaga?

Rodrigo Schiiler de Souza®

Resumo

O texto joanino da 1Jodo 4,7-5,4 sustenta que “aquele que ndo ama ndo conhece a Deus”. O
confronto desse imperativo com a realidade cristd atual é inevitavel. Em todos os tempos se faz
necessario esse confronto. Apresentamos aqui as bases da compreensdo do amor no Antigo
Testamento e Novo Testamento e refletimos sobre o amor a partir da passagem biblica de 1Jodo
4,7-5,4, uma das muitas passagens do Novo Testamento que falam sobre o amor. Ela nos
permite tracar um caminho muito caro aos cristdos, acerca do imperativo do amor como
garantia de proximidade e intimidade com o proprio Deus e com o0s irmdos e irmds. O texto
estd bem situado dentro de um contexto onde se firmava aquilo que mais daria forma as
comunidades cristds e as levariam a preservar o novo mandamento de Jesus, como caracteristica
intrinseca e inegocidvel para a pratica cristd, o mandamento do amor sem reservas e
condicionamentos. Buscamos tornar clara a proposic¢ao desse mandamento e jogar luzes sobre
tantas contradicGes percebidas na vivéncia cristd, que distanciam pessoas e discriminam
vivéncias cuja experiéncia é visivelmente amparada pelo amor.

Palavras-chave: 1Jodo, Amor, Acolhida, Irmdo e Irm&, Testemunho.

Abstract

The Johannine text of 1John 4,7-5,4 maintains that “he who does not love does not know God”.
The confrontation of this imperative with the present-day Christian reality is inevitable. This
confrontation is necessary in all times. Here we present the bases of the understanding of love
in the Old and New Testaments and reflect on love on the basis of the biblical passage 1John
4,7-5,4, one of the many passages in the New Testament which speak of love. It allows us to
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trace a path that is very dear to Christians, concerning the imperative of love as a guarantee of
closeness and intimacy with God himself and with our brothers and sisters. The text is well
situated within a context in which what would most shape Christian communities and lead them
to preserve the new commandment of Jesus, as an intrinsic and non-negotiable characteristic
of Christian practice, the commandment of love without reservations or conditions, was being
established. We seek to clarify the proposition of this commandment and to shed light on the
many contradictions perceived in Christian living, which distance people and discriminate
against those whose experience is visibly supported by love.

Keywords: 1John, Love, Welcome, Brother and Sister, Testimony.

Resumen

El texto joanico de 1Juan 4,7-5,4 sostiene que “aquel que no ama no conoce a Dios”. La
confrontacién de este imperativo con la realidad cristiana actual es inevitable. Esta
confrontacidn es necesaria en todos los tiempos. Presentamos aqui las bases de la comprensién
del amor en el Antiguo y en el Nuevo Testamento y reflexionamos sobre el amor a partir del
pasaje biblico 1Jn 4,7-5,4, uno de los muchos pasajes del Nuevo Testamento que hablan del
amor. Nos permite trazar un camino muy querido por los cristianos, relativo al imperativo del
amor como garantia de cercania e intimidad con Dios mismo y con los hermanos. El texto se
sitia bien en un contexto en el que se estaba estableciendo lo que mas moldearia a las
comunidades cristianas y las llevaria a preservar el mandamiento nuevo de Jesus, como
caracteristica intrinseca y no negociable de la practica cristiana, el mandamiento del amor sin
reservas ni condiciones. Pretendemos aclarar la propuesta de este mandamiento y arrojar luz
sobre las muchas contradicciones que se perciben en la vida cristiana, que distancian a las
personas y discriminan a aquellas cuya experiencia se apoya visiblemente en el amor.
Palabras clave: 1Juan, Amor, Bienvenida, Hermano y Hermana, Testimonio

Introducéo

O Novo Testamento é uma fonte de experiéncia do amor de Deus que se revela ao
mundo na sua plenitude através da pessoa de Jesus Cristo, o Filho muito amado do Pai, que
amou a todos sem fazer distincdo e/ou discriminacdo de ninguém; pelo contrario, a todos
acolher em seu amor, misericordia e compaixao. Os textos do Novo Testamento, direta ou
indiretamente, afirmam que o Amor é necessario para se conhecer a Deus. Jesus foi quem amou
a maneira mesma de Deus, e ao olharmos para ele temos ali uma forma concreta de
possibilidade desse amor, tdo querido por Deus e revelado nas Sagradas Escrituras, desde o
Antigo Testamento.

Neste texto, apresentamos as bases da compreensdo do amor no Antigo Testamento e
no Novo Testamento. Esse Gltimo pela experiéncia mesma de Jesus e seus ensinamentos. A
ideia é lancar um olhar atento ao maior imperativo da experiéncia cristd deixada pelo seu

Mestre e Senhor: 0 amor.
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A reflexdo sobre o0 amor, aqui, da-se a partir da passagem biblica de 1Jodo 4,7-5,4, uma
das muitas passagens do Novo Testamento que falam sobre o amor de Deus e dos irmaos.
Vamos usar a traducdo prépria, feita diretamente do texto biblico em grego, e propor um
caminho de leitura e interpretacdo. Levando-nos a exclusividade da acolhida incondicional e
do amor a todas as pessoas, principalmente aquelas pelas quais, muitas vezes, um cristdo decide
por ndo as amar, distanciar-se delas ou distancia-las da comunidade e do convivio social em
geral. Com isso, pretendemos constatar que a experiéncia do amor cristdo ao proximo (Lv
19,18; Mt 5,43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm 13,11; Gl 5,14; Tg 2,8), independentemente
de quem o seja, é indissociavel do seguimento do cristdo ao Cristo, mestre compassivo* e
senhor de entranhas das misericordias®.

Portanto, o texto da 1Jodo, aqui analisado, permite-nos trilhar um caminho muito caro
aos cristdos, acerca do imperativo do amor como garantia de proximidade e intimidade com o
préprio Deus e com 0s irmaos e irmas. E o texto sé nos permitira isso, com seguridade, porque

a experiéncia de Jesus de Nazaré é determinante para a sua confirmacé&o.

1. As bases da compreensao do amor (AT e NT)

Para os discipulos viverem neste mundo, sem a presenca fisica de Jesus, um
mandamento Ihes foi dado. Este mandamento é o amor, um amor reciproco, que aparece no
ultimo discurso do Evangelho de Jo 15,12.17 e também em 1Jo 2,7-9; 3,23; 4,21; 5,2-3; 2Jo 5.
A compreensdo do amor como mandamento nos remete ao Antigo Testamento, aos Dez
Mandamentos (Ex 20,2-17; 34,10-27; Dt 5,6-22), ao Shema lIsrael (Dt 6,4-9), a Alianca entre
Deus e Israel no Sinai (Ex 19). Para ser povo escolhido de Deus, Israel deveria seguir 0s
mandamentos. No Novo Testamento, 0 amor é um novo mandamento, uma marca de quem
segue Jesus, como se |I& em Jo 13,1 e 15,16. A Ultima ceia é colocada como sinal dessa Nova
Aliancga, como se vé€ nos relatos Sindticos de Mc 14,24 (“meu sangue da alianga™) e de L.¢c 22,20
(“anova alianca em meu sangue’’). O amor ¢ um mandamento e um dom que vem do Pai através
de Jesus, na forga do Espirito Santo; e crer em Deus é obedecer aos ditames do Amor trazidos

por Ele. Jesus ¢ fonte desse amor.®

4 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112.

> GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., Misericérdia: uma expressdo do amor entranhado de Deus. Uma
leitura linguistica e teoldgica de Lc¢ 7,11-17, p. 285-312.

® BROWN, R. E., O comentario ao Evangelho segundo Jodo, p. 983.
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O amor que Jesus tem por seus seguidores é ndo so afetivo, mas também efetivo: efetua a
salvagdo. Ele é expresso em seu ato de entregar sua vida, e 0 ato de amor que d& vida aos
homens. Isto é bem expresso em Ap 1,5: “...aquele que nos ama e libertou [ou lavou]-nos
de nossos pecados”. Devemos enfatizar ainda que o “amor mutuo” de que fala o Jesus

joanino é o amor entre cristaos.’

Para 0s nossos dias essa prerrogativa se estende a todos os seres humanos, por seu
préprio fundamento biblico da paternidade de Deus e sua criagdo (Mt 5,44). Mesmo que para
Jodo essa paternidade, num primeiro momento, € somente dos que creem em Jesus e 0S gerados
como filhos de Deus pelo Espirito no batismo, essa se estende a toda a comunidade que também
deve ser sinal do amor de Deus no mundo, ou seja, aberta a todos e todas, ao proximo, esteja
ele perto e longe. Amar seu semelhante como a si proprio (Lv 19,18) e igualmente ao
estrangeiro e ao diferente (Lv 19,34). O amor entre irmaos que creem deve ser um matiz de
proximidade ao irmao que ndo cré ou que se torna horizonte para uma proximidade fraterna.

O conceito cristdo de amor ndo é novo, ja era conhecido em todo Israel (Dt 7,6-8), mas
essa generosidade do amor de Deus s se revela plenamente na pessoa de Jesus, seu Filho
amado, e enviado ao mundo para concretizar esse amor generoso. E a novidade esta nisso, pois
se revela plenamente em Jesus, que veio para todos. O mundo € atraido pelo amor de Jesus, e
um amor que desafia esse mundo e todos os que nele habitam.

Ao analisarmos aqui o texto biblico de 1Jo 4,7-5,4, propomos um caminho ndo distante
de toda a mensagem joanina oriunda dos seus escritos, um caminho que nos faz adentrar ainda
mais no que o proprio texto e seu contexto nos levam a perceber como prerrogativa para a

vivéncia crista.

2. Apresentacao e traducédo do texto 1Jodo 4,7-5,4

Esse texto esta inserido num contexto onde o autor alude que o mundo rejeita Jesus, 0
que vem de Deus. E todos aqueles que pregam o seu Evangelho pertencem a Verdade, séo seus
colaboradores (3Jo 8), e vem de Jesus (Jo 1,10; 15,19; 8,43-44; 18,37; 8,47; 10,26-27). Por
isso, Deus, fonte de amor, ao enviar seu Filho Jesus, envia-o como expressao do amor. A

riqueza da pericope escolhida para este estudo esta na concentracdo intensiva da linguagem do

"BROWN, R. E., O comentario ao Evangelho segundo Jo&o, p. 983-984.



Waldecir Gonzaga; Rodrigo Schiiler de Souza | 305

amor.® E a terceira vez, nesta carta, que ele retoma e aplica a suprema prova do amor. A
primeira e segunda vez firma essa prerrogativa (1Jo 2,7-11 e 1Jo 3,11-18). Mas na terceira, a

prova é cada vez mais pertinente e atraente, e esta nesta pericope aqui analisada, de 1Jo 4,7-

5,4.°

4T Ayamqroi, ayamépev aaljrovg, 6TL 7
ayann €k tod 0god £otiv, Kol TAG O AyumAdV
€k 100 Beod yeyévvnranl kol YIVOOKEL TOV
Oedv.

48 6 1N dyamdv ok Eyve TOV 0V, ST 6 Bgdg
ayamn éotiv.

49 gv 100t EQovepdON 1) dydmn Tod Ogod dv
NUiv, 61t 1OV VIOV 0o0TOD TOV HOVOYEVT|
anéotaikey O 0edg €lg OV koOGuHOV, Tva
{Moopev 8t avTtod.

410 ¢v TovTE doTiv 1) dydmm, ody STl Mueic
nyomkapev OV Bgdv, AAL
Nybmmoev MUAG Kol ATEGTELEV TOV VIOV

Ot anTog

aOTOD IAAGHOV TTEPL TOV AUOPTIAV TUAV.

411 Ayamroi, sl obtog 6 Bedc Myhmmosy
NUGC, kol NElg Opeilopey AAANAOLS Gryamdy.
412 gdv  ovdeic mdmote TeBéoTon. Edv
ayomdpev AOAAMAOLG, O B0g v UiV pévet kai
M ayamn avTtod €v MUiv teterelopévn €oTiv.

413 “Ev 1tovte® ywdokopey 8Tl &V odTd
pévopev Kol ovtog &v Muiv, 6t €k ToD
TVEVUATOG ADTOD OESMKEV NUTV.

414 wai Mpsic tededpedo Kol popTLPODLEY
OTL 0 TOTNP ATESTAAKEV TOV VIOV GOTHPA TOD
KOGLLOV.

415 8¢ gav oporoymon 6t Incodg dotv O
010¢ 10D B0V, O Be0¢ &V AT pPéver Kol 0 TOG
&V TQ 0.

416 coi peic Eyvoxopey Kol TEMOTEVKALEY
™V aydmmyv fiv &gt 6 0e0g €v Muiv. ‘O Bgog
ayann £otiv, Kol 6 pévav v i) aydmm &v 1@
0e® pévet, Kol 6 0£0¢ v avTd pével.

8 PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 828.

47 Amados, amemo-nos uns aos Outros,
porque o amor procede de Deus, e todo o que
ama vem (nasce) de Deus e conhece a Deus.

48 0 que ndo ama ndo conheceu a Deus,
porque Deus é amor.

49 Nisto foi manifestado o amor de Deus em
nés, que seu Filho Unigénito, Deus ao
mundo, para que vivamos por meio dele.

410 Nisto esta o amor, ndo que nds temos
amado a Deus, mas que ele nos amou e
enviou seu Filho como propiciacdo pelos
nossos pecados.

411 Amados, se assim Deus nos amou,
também no6s devemos amar-nos uns aos
outros.

412 A Deus ninguém jamais tem viu. Se
amarmo-nos uns aos outros Deus permanece
em nads e seu amor em nos é aperfeicoado.
413 Nisto  conhecemos que nele
permanecemos e ele em nds, que de seu
Espirito tem dado a nos.

414 E nds temos visto e testemunhamos que o
Pai enviou o seu Filho como Salvador do
mundo.

4150 que confessar que Jesus é o Filho de
Deus, Deus nele permanece e ele em Deus.
416 E nos temos conhecido e crido no amor
que Deus tem por nos. Deus é amor, e 0 que
permanece no amor, em Deus permanece e
Deus nele permanece.

®STOTT, J. RW, 1, 2 e 3 de Jodo, Introducdo e Comentario, p. 137.
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4T gy 1obte tetedelowTon M dydmn ped’

NUGV, tva Tappnoiov Eyopey v T NUEPQ THG
Kpioewe, 0TL KaOmG EKETVOC 0Ty, Kol MUETC
EoLeV &V TQ KOGU® TOVT®.

418 poPog ovK EoTIV &V TR Gyamn, AL 1
teheio ayann €€ PalAel Tov @ofov, Ot O
@OPoc koOAacy €yel, 0 0& (ofolduevog ov
teTeAElmTOL &V TH) Aydm.

419 fueic dyomdpev, 8TL odTOC TPMTOG
Nydmnoev MUAC.

420 g6y Tig gl 611 yomd TOV 00V Kol TOV
A0EAPOV aOTOD UIGT, YEVOTNG €6TIV: O Yap
un| Ayom@v Tov AdEAPOV oToD OV EMPOKEV,
TOV B0V OV 0VY EOPOKEV OV dVVATOL AYOTTLV.
421 xoil tadTV TRV évroAjv &yopev am
avtod, tva 6 ayam®v 1OV oV ayomd Kol
TOV AOEAPOV 0 VTOD.

> TIge 6 motedov d1t Incodc dotv O
Xp1ot0g €k T0D OBe0d yeyévvnran, kol mag O
ayom@®v TOV yevvnoavto ayomd Kol Tov
yeyeEVWNUEVOV £E aOTOD.

52 gv 100T® YIVOGKOUEY BTl Gyomduey Té
Tékva 1oV 0g0?D, dTov TOV B0V dyandpey Kol
TOG £VTOAOG OOTOD TOIDEY.

53 B yap EoTiv i) ayann Tod B0, iva Tag
EVTOLUS aVTOD TNpdUEV, Kol ol évroial
avTod Papeion ovk gioiv.

>4 &1 iy 1O yeyevvnuévoy ék tod 0god vikd
TOV KOGUOV: KOl aVTn £o6Tiv 1] Vikn 1)
VIKI|GUGa TOV KOGROV, 1] TIGTIS NHAV.

% Tic 8¢ dottv 6 ViKdV TOV KOGUOV &l Uf) O
motev®V 8Tt Incodg 6TV 0 LVIOG TOD OeoDd;

417 Nisto tem sido aperfeicoado o amor
conosco, para que tenhamos confianca no dia
do juizo, porque como aquele que é, também
nos estamos neste mundo.

418 N&o existe medo no amor, mas o perfeito
amor lanca fora o medo, porque 0 medo tem
punicdo, e o que teme ndo tem sido
aperfeigoado no amor.

419 N6s amamos, porque ele nos amou por
primeiro.

420 Se alguém disser: “amo a Deus”, e ndo
ama o seu irmdo, € mentiroso; pois o que ndo
ama o seu irmdo, a quem tem visto, a Deus, a
quem ndo tem visto, ndo pode amar.

421 E este mandamento, temos de sua parte:
0 que ama a Deus, ame também o seu
irmao.

1 Todo o que cré que Jesus é o Cristo, de
Deus nasceu, e todo 0 que ama ao que O
gerou, ama também ao que é nascido dele.

52 Nisto conhecemos que amamos os filhos
de Deus, quando a Deus amamos e 0S Seus
mandamentos praticamos.

>3 Pois este € o amor de Deus, que
guardemos seus mandamentos, e Seus
mandamentos ndo sao pesados.

>4 Porque todo o que é nascido de Deus,
vence 0 mundo; e esta é a vitdria que vence
0 mundo: a nossa fe.

>%E quem é que vence o mundo, sendo o que
cré que Jesus é o Filho de Deus?

3. Analise do texto 1Jo 4,7-5,4 e seu contexto

Ao se analisar o texto, esse trabalho se da de forma gradativa a partir dele proprio e ao
que ele nos remete, até o seu alcance nos dias atuais. Constata-se 0 quanto ele infere na pratica
cristd, de vivéncia fraterna e acolhedora, amparada pela arte do amor redesenhada pela propria

vida terrena de Jesus.
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A primeira carta de Jodo se denomina uma carta, mas nem comega nem termina como
tal. N&o tem inicio com um destinatario nem finaliza com saudac¢Ges como ocorre com as cartas
de Paulo, e mesmo assim néo é possivel 1é-la sem perceber seu carater intensamente pessoal.
Quem a escreveu teve muito em conta uma situacdo definida e um determinado grupo de
pessoas. Tanto a forma como o carater pessoal de 1Jodo se fardo mais claros se virmos nela o
que alguém chamou “um sermio amoroso e ansioso”, esCrito por um pastor gue amava a seus
fiéis e enviado as diferentes Igrejas sobre as quais ele exercia seu ministério. Se queremos
entender 1Jodo, e mais ainda o trecho aqui apresentado, devemos procurar reconstruir, em
primeiro lugar, a situagdo que a motivou e que levou Jodo a escrevé-la. Devemos lembrar
quando e onde foi escrita: provavelmente pouco por volta do ano 100 d.C., em Efeso.

A primeira carta de Jodo é um tratado doutrinal, uma exortacdo, um escrito anénimo em
cinco capitulos. Ela insiste muito na necessidade de um comportamento ético coerente com a
verdadeira fé em Jesus.'° E neste contexto que a pericope analisada se encontra. O mandamento
do amor fraterno, de modo particular, é o que estabelece um verdadeiro conhecimento de Deus.
O autor da carta transmite animo diante das indmeras adversidades que as primeiras
comunidades ja se encontravam, e confianca ao seguimento de Jesus. Deus € amor e quem nao
ama nédo conhece a Deus e ndo pode se dizer cristéo.

A confissdo da verdadeira fé passa necessariamente pela exigéncia do amor, a filiacdo
divina se da pela comunhao entre os que creem e o proprio Deus. As consequéncias do amor
provém de Deus: “aqueles que sdo gerados por Deus se amam uns aos outros porque Deus ¢
amor e foi ele quem amou por primeiro”*?.

O amor distingue a pessoa que “conhece a Deus” da que ndo conhece, e o se manifestou
do texto (1Jo 4,9) nos faz perceber que o amor de Deus ndo € apenas revelado ao cristdo em
Jesus, mas na comunidade crista, que tem a vida por meio desse amor. O amor € iniciativa de
Deus como segue no v.10, e o seu amor so pode ser conhecido por meio de Jesus, a quem Deus

enviou. Por isso, 0 texto segue dizendo que devemos nos amar como uma obrigacéo crista.

A presenca divina permanece nas pessoas que guardam o mandamento do amor pode ser
entendida como o0 amor de Deus alcangando sua perfeicdo. A contraposi¢ao entre a maxima

e a realidade da presenca divina realca a origem divina do amor.*2

0 TRAGAN, P.-R, Cartas de Jodo, p. 778.
1 TRAGAN, P.-R, Cartas de Jodo, p. 778.
12 PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 828.
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Afirmar que “Deus ¢ amor” (1Jo 4,8.16) ¢ apontar para o agir de Deus, muito mais que
a sua natureza. O termo “amor” ¢ a atitude de Deus para com a criagdo, o seu jeito de intervir,
um amor Unico que o revela no seu agir. Ndo sendo nos que amamos a Deus, mas Ele que nos
amou (1Jo 4,10). N&o sendo algo somente do passado, mas algo atuante no presente, no amor
que os fiéis possuem para com Deus (1Jo 4,20-5,3). N&o sendo somente Jesus que ama o Pai
como no Evangelho de Jodo (Jo 14,31), mas todos 0s crentes podem amar a Deus em resposta
ao seu amor para com todos (1Jo 4,19). E essa reciprocidade se expressa na “permanéncia” do
amor (1Jo 4,16).13

O amor fraterno, a observancia dos mandamentos, é a ligacdo com o novo mandamento
que emerge do Quarto Evangelho (Jo 13,34-35), e assim “quem odeia seu irmo esta nas trevas”
(1J0 2,9.11), é¢ um “homicida” (1Jo 3,15). Esse se distancia do seguimento a Cristo que requer
a préatica desse amor, que é acdo, atitude, fraternidade. Em 1Jodo ndo se pode pretender amar a
Deus se ndo amar os outros. Para isso, a fé no Filho é fundamental, € uma confissao cristoldgica
de que Jesus é Filho de Deus ligado estritamente ao mandamento do amor. A fé no Filho esta

baseada no testemunho do proprio Deus.

Deus é responsavel pela resposta de fé de uma pessoa a Jesus (Jo 6,44; 10,3-4). O
Espirito/Paréclito que habita dentro da comunidade serve como testemunha (Jo 14,16) e

também capacita a comunidade a testemunhar ao mundo (Jo 15,26-27).%

O amor de Deus é manifestado em Jesus Cristo. Em Jesus Cristo podemos ver a
manifestacdo plena do amor de Deus. Quando olhamos para Jesus notamos duas coisas do amor
de Deus: E o amor que n&o reserva nada para si, e Deus que enviou o seu tnico Filho para todos
nos. Deus esteve disposto a entregar o que Ele mais amava, e que fez um sacrificio que nenhum
outro sacrificio pode superar.

O texto diz “Todo o que cré que Jesus ¢ o Cristo, de Deus nasceu, e todo o que ama ao
que o gerou, ama também ao que ¢ nascido dele” (1Jo 5,1). A comunhdao com Deus e com
Cristo € a base para as comunidades das igrejas joaninas, e somente nesta intimidade nasce a
propria comunhdo entre aqueles que creem, que, por sua vez, permanecem em Deus. E
permanecer se torna também estarem atentos a tudo que possa dividi-los ou se desviarem dos

ensinamentos de Jesus.

B TRAGAN, P.-R, Cartas de Jodo, p. 780.
14 PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 829.
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... habita na luz aquele que permanece fiel ao ensinamento recebido (cf. 1Jo 2,24), a
observancia dos mandamentos (cf. 1Jo 3,24) e a préatica do amor fraterno (cf. 1Jo 2,10),
como permanece num ambito de morte aquele que recusa observar esses principios (cf. 1Jo
2,11).15

Para sabermos se somos de Deus devemos caminhar na pratica da justica e do amor
fraterno. Nisto se da a perseveranga na fé e a constancia no mandamento do amor. O trecho
aqui apresentado é uma exortacgdo final ao amor (1Jo 4,7-5,4), com uma dupla ordem: crer em
Jesus e amar os irmdos. J& no inicio da carta percebemos que o amor é um tema vital e salvifico
no relacionamento do homem em (com) Cristo Jesus e Deus, o Pai. Permanece na luz quem
ama a seu irmdo (1Jo 2,10; 3,18). E forte e veemente a prerrogativa contida em toda carta de
que ndo esta em Deus quem ndo ama o irmédo, e de Deus mesmo nado procede. Pois essa foi a
mensagem de Jesus desde o principio, como mandamento, que 0s irmdos se amem uns aos
outros. Assim, quem ama é nascido de Deus e conhece a Deus, porque Deus € amor (1Jo 4,7-
8).

O amor se revelou em Deus de tal maneira que enviou Seu Filho como vitima de expiagdo
pelos pecados dos leitores da epistola (1Jo 4,10-11). Este amor é realizado quando 0s
irmaos se amam uns aos outros (1Jo 4,12). Ama-se a Deus porque Deus amou primeiro
(1Jo 4,19) e 0 amor ao irmao (os Filhos de Deus) reflete consigo o amor a Deus, pois amar
a Deus e ao irmdo é um mandamento divino (1Jo 4,20-21; 5,1-2). Deve-se amar a Deus e

a seu Filho Jesus (1Jo 5,1) amando o préximo.*®

Guardar a Palavra de Deus é garantia da realizacdo do amor na propria vida. E este amor
se manifesta quando os Filhos de Deus passam a dar a vida pelos irméos como fez o Cristo ao
entregar sua vida por todos. E nesse sentido que discorremos aqui com a pretensio de fazer
notar a todos aqueles que se dizem seguidores de Cristo que, ao se intitularem seus seguidores
precisam, sobretudo, olhar para seus irmdos necessitados com o mesmo olhar que Cristo olhou,
e ndo fechar o coracdo, mas estender-se com todas as suas forcas para ajuda-los. Esse € o

caminho de quem é nascido de Deus (1Jo 4,7-8).

S TRAGAN, P.-R, Cartas de Jodo, p. 779.
16 GONZAGA, W.; DORNELAS, R., Uma analise de 1Jodo 2,12-17, p. 244-245.
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Deus manifestou seu amor enviando seu Filho unigénito ao mundo, como propiciagéo
pelos pecados, para viver o homem por meio dele (1Jo 4,9-10). Este aperfeicoamento do
amor langa fora todo temor-medo (1Jo 4,18).%

O amor humano é uma resposta ao amor divino. Amamos porque Deus nos amou. O
propdsito do amor de Deus é alentar em nds o desejo de amor a Deus como Ele nos amou
primeiro e amar a nosso proximo como Ele o ama. O amor humano ndo € um produto do
coragdo humano; néo é algo que o coracdo humano pode ter criado por sua prdpria conta; € a
resposta ao amor de Deus. Quando chega o amor, desaparece o temor. O temor € a emogao
caracteristica de alguém que espera ser castigado. Enquanto vemos a Deus como o Juiz, o Rei,
0 Legislador, certamente haverd um intenso sentimento de temor, visto que ndo esperariamos
outra coisa sendo castigo, e até a aniquilagdo. Mas assim que conhecemos que Deus é amor, 0
amor joga fora o temor, 0 medo. E verdade que em seu lugar fica uma categoria diferente de
temor, o temor de afligir ao amor que nos amou tanto.

Essa é a esperanca cristd, retribuir a esse Deus amor e agirmos como reflexos desse
amor. Segundo Tiago Gomes, em seu artigo sobre a cultura do encontro, podemos refletir sobre

uma ética da esperanca frente a diversas situacdes:

Diante das crises, duvidas e incertezas, cabe uma ética da esperanga, que ndo perca 0
sentido da fragilidade inerente a condi¢do humana, mas que esteja profundamente ciente
das maltiplas possibilidades que uma humanidade motivada é capaz de alcancar. Se faz
necessaria uma ética da esperanga que guie 0 processo educativo na redescoberta do
sentido existencial que se fortalece no encontro entre diferentes olhares e percepcbes da
vida. A esperanca impede que se cruze os bragos, nutre expectativas e desperta a atencao
de todos os sentidos para que se aproveite as oportunidades que a vida fornece. Uma ética

do temor s6 enxerga crises, e pode gerar desanimo e/ou alarmismo.®

E justamente no ato de lancar fora 0 medo é que se estabelece uma correlacdo direta
com Jesus. O mundo, lugar das coisas que nos distanciam de Deus, segundo o escritor da carta,
e que, por conseguinte nos amedronta e nos enche de incertezas e temores, é justamente o
espaco onde a luz de Jesus deve iluminar e acalentar. O amor de Deus ndo esta naquele que

ama o mundo. E no texto, amar 0 mundo é ndo seguir 0s passos e palavras deixadas por Jesus.

1 GONZAGA, W.; DORNELAS, R., Uma analise de 1Jodo 2,12-17, p. 245.
18 GOMES, T. F, Educar para a cultura do encontro, p. 394.
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E se os passos e palavras de Jesus estiveram sempre ao lado dos perseguidos e marginalizados,
sofredores e empobrecidos, é assim que deve ser a vida de seus seguidores. Imitadores de Cristo
para que 0 amor permanega em suas vidas.

Permanecer no amor de Cristo é promover encontros de fraternidade capazes de integrar
cada vez mais ao invés de discriminar e segregar. Acolher o irmdo como o outro também criado
no amor. O encontro entre irmaos no amor faz com que o proprio Deus se revele e se mostre,

confirmando todos a sua imagem e semelhanca.

O encontro torna possivel a desfragmentacéo e a descompartimentacdo da visao de mundo
e da existéncia. O encontro viabiliza a integragao pessoal e comunitaria, sendo fundamental
no processo da formacdo humana. Para que o encontro seja edificante, é necessario
prescindir da coisificacdo do outro, que acarreta na possibilidade de manipulacdo e
dominacéo, processo este que desconstréi e desumaniza. O verdadeiro encontro conduz a
colaboragdo, & interacdo e ao dialogo. Sem isso, ndo h& encontro genuino, hd apenas

prepoténcia e autossuficiéncia. Para haver encontro, é preciso dialogo.*®

Este encontro genuino promove a paz e o bem viver. O olhar daquele que cré segundo
os textos biblicos do Novo Testamento e sobretudo a primeira carta de Jodo € aquele olhar que
humaniza e que promove o dialogo com a linguagem do amor. Esse dialogo interage com todos
aqueles que procuram a vivéncia desse amor cristdo. Entdo, ndo se justifica na préatica crista o
preconceito que distancia e discrimina pessoas da comunidade de fé. Ndo ha encontro entre 0s

que creem sem uma abertura integral a todos, inclusive aos que ndo creem.

4. Uma leitura exegética e teologica

O cristianismo que brota dos escritos da Comunidade Joanina se origina de uma
convivéncia cristd mista, entre judeus e gentios, e isso faz com que os géneros literarios sejam
também diversos, mas que ndo se misturam facilmente. Os escritos Joaninos sdo atribuidos a
pessoa de Jodo, filho de Zebedeu, o discipulo que Jesus amava. Mesmo com a possibilidade de

n&o ser ele proprio o redator, faz parte da tradi¢do coloca-lo na sua autoria®’. A organizagéo de

19 GOMES, T. F, Educar para a cultura do encontro, p. 395.
20 GONZAGA, W. A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704;
GONZAGA. W. As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444,
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todos os escritos atribuidos a Jodo faz com que confirmemos a existéncia de uma Escola
Joanina?!,

Mesmao acolhendo a existéncia de uma Escola Joanina na redacéo dos escritos de Jodo,
0s textos nos fazem perceber que foram muito bem redigidos num contexto da vivéncia das

comunidades cristas, na sua captacdo da Boa Nova empregada pelo Messias Jesus de Nazaré.

Eles foram escritos com os pés no chédo da histéria e a partir de uma meditacdo luminosa e
confiante nas méos de Deus, que, em seu amor infinito, rege e governa o mundo, como se

Sseu autor se encontrasse numa radiante liturgia, diante de seu Mestre e Senhor.??

Sete foram os escritos acolhidos no canon do Novo Testamento como textos candnicos,
inspirados e divinamente revelados, chamados de cartas catdlicas® e passaram a fazer parte da
orientacgdo crista: Tiago, 1-2Pedro; 1-3Jodo e Judas. Exatamente neste sentido é que se traz um
trecho da carta catolica de 1Jodo como um dos textos que inspiram a caminhada cristd até os
dias de hoje como Palavra de Deus. E ndo somente inspiram, mas estipulam uma normativa
essencial para a vida em Cristo amparada na maxima do amor cristdo. A primeira carta de Jodo
é consenso entre 0s exegetas de a designarem como exortacdo e ter sido escrita primeiro e
inspirado as demais. Foi dirigida as comunidades para que essas ndo se deixassem enganar
pelos dissidentes e, também, deixassem de observar mandamento do amor.?*

A exortagdo de 1Jodo foi escrita em um contexto onde as comunidades deveriam
incansavelmente permanecer com tudo aquilo que ouviram desde o principio pelos
ensinamentos dos apostolos. Inclusive de se apoiar em uma tradicdo presente no Quarto
Evangelho. Até por que essas comunidades, ao que tudo indica, viviam uns dez anos ap0s a
escrita deste Evangelho.?®

Afirmar isso é importante para se perceber que o texto analisado aqui estad bem situado
dentro de um contexto onde se firmava aquilo que mais daria forma as comunidades cristas e
as levaria a preservar o novo mandamento de Jesus, como caracteristica intrinseca e inegociavel
para a préatica cristd. Tudo foi tomando forma a partir das tradi¢cbes presentes no Quarto
Evangelho, ndo de forma definitiva, mas fixando-se & propria Tradicdo da Igreja. E 1Jodo vai

assim refletindo os relacionamentos entre Deus (Pai, Filho, Espirito) e o cristdo:

2L BROWN, R. E., A comunidade do discipulo amado.

22 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 683.
23 GONZAGA. W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.

24 PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 817-818.

% PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 818.



Waldecir Gonzaga; Rodrigo Schiiler de Souza| 313

... 0 Pai ama o cristdo (Jo 14,21; 1Jo 4,16); o Filho habita no cristéo fiel (Jo 15,4; 1Jo 3,24);
0 dom do Espirito (Jo 14,16-17; 1Jo 4,13). Fatores importantes no modo pelo qual o cristdo
se relaciona com Deus sdo: a intima presenga (Jo 14,20; 1Jo 3,24); o perddo (Jo 15,3; 1Jo
1,9); a vida eterna (Jo 17,2; 1Jo 2,29); a justica (Jo 16,10; 1Jo 2,29).%

Seguindo parcialmente a estrutura do Evangelho de Jodo, a primeira carta de Jodo
pressupde um “caminhar na luz” (Jo 1,12), como auténtica vivéncia do Evangelho. Na escola
joanina o Unico pecado que poderiamos concluir seria ndo amar os irmaos, o que significaria
caminhas nas trevas. A exigéncia do amor é categorica. Para Jodo sO existisse um Gnico
mandamento onde nele incluia todos os demais: “Eu vos dou um novo mandamento: que vos
ameis uns aos outros” (Jo 13,34). S6 assim se reconhecerdao, no amor de uns para com os outros.
O autor da carta segue esse mesmo caminho e traduz tudo em amor fraterno, e aponta para um
mandamento antigo, que receberam desde o inicio, apontando diretamente para o Evangelho
de Jodo.?’

A carta segue esse caminho para poder firmar aos dissidentes da época que teimavam
em separar o que era “amor a Deus” e “amor aos irmdos”. Nao haveria separacdo. E um
caminho isolado em direcdo a Deus, sem a convivéncia fraterna com a comunidade, néo é
constituinte ao Evangelho que lhes foi deixado. A chave do problema, diz Brown estad na

defini¢ao de “irmaos”:

Para o autor das epistolas “irmaos” eram aqueles membros da comunidade joanina que
estavam em comunhdo (Koinonia) com ele e que aceitavam a sua interpretacdo do
evangelho joanino. Os separatistas tinham-se ido e ja ndo eram irmados. Com efeito, a sua

propria separacdo era sinal de falta de amor pelos irméos do autor.?

E aqui chegamos ao aspecto forte da carta, a ruptura com a koinonia, promovendo uma
separacdo: “Se alguém disser: ‘Amo a Deus’, mas odeia o seu irmdo, € mentiroso; pois quem
ndo ama o seu irmao, a quem vé, ndo podera amar a Deus, a quem nao vé” (1Jo 4,20). O pecado
gue conduz a morte é esse, a falta do amor entre irmaos em Cristo.

O amor de uns aos outros nao ¢ como em Mateus de “amar o proximo” e até os inimigos

(Mt 5,44). O amor, aqui no texto estudado de 1Jodo, é entre irmaos, que sao discipulos de Cristo

2 PERKINS, P, As Epistolas Joaninas, p. 820.
2 BROWN, R. E., A comunidade do discipulo amado, p. 137.
28 BROWN, R. E., A comunidade do discipulo amado, p. 138.



314 | Evangelizagao, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do Novo Testamento

e que observam os mandamentos. Notamos entdo, aqueles que séo de Cristo néo se distanciam

do amor, e se assim o fazem tornam-se dissidentes e movidos pelo demonio.

5. Desdobramentos para hoje numa possivel hermenéutica

A teologia do Novo Testamento € iluminada igualmente pelas cartas de Jodo, além de
todos os seus demais textos. Elas proporcionam informacdes sobre a organizacao da Igreja em
seu inicio. S&o poucos os livros que mostram com clareza os perigos sobre a permanéncia nos
ensinamentos de Jesus e sob o testemunho dos Apdstolos, que, por sua vez, distanciam 0s
crentes dos pensamentos errbneos que surgiam dentro da propria Igreja. Por isso, a unidade no
amor é sempre a base pela qual a comunidade deveria se firmar e se manter.

Aqui podemos também seguir novamente a reflexdo de Tiago Gomes sobre o sair de si
em direcdo ao outro, ao irmao, ao proximo. Igualmente ajuda em nosso escrito sobre o texto
biblico analisado de 1Jodo, especialmente a percebermos um Deus que se revela através do
outro, autocomunica-se e nos chama a ser cada vez mais irméos e a identificar no outro a sua

esséncia.

A dinamica do encontro trinitario revela que o sair de si gera vida no outro e torna a
ambiéncia existencial propicia para o transbordar de novas possibilidades. Sendo assim,
toda divisdo é reificante e opressiva, tolhe perspectivas e restringe horizontes. O encontro
¢ criativo e comunicativo; na dinamica historico-salvifica, o verdadeiro encontro é
instrutivo e libertador, e faz arder o coragdo enquanto se trilha o caminho do aprendizado
(Lc 24,13-35). Deus revela-se a si mesmo e se autocomunica como graca salvifica através

do encontro.?®

As cartas de Jodo estdo longe de serem os livros mais lidos do Novo Testamento, mas
bom se o fossem, principalmente hoje, no contexto eclesial em que vivemos. A relevancia que
seus pronunciados exerceriam nas comunidades de fé contemporaneas seria de uma
significativa esperanca diante das dissidéncias percebidas no seio das comunidades cristas.
Claro, sdo usadas e lidas nas liturgias, mas percebe-se que pouco sdo consideradas como

memoria efetiva ao que se poderia evitar quando a vivéncia da fé ndo se conforma ao

2 GOMES, T. F, Educar para a cultura do encontro, p. 395.
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mandamento do amor deixado por Jesus Cristo aos seus, por todo o sempre de suas histérias de
vida.

E preciso pensar na integralidade da pessoa humana, como filhos e filhas de Deus.
Pensar dentro de um processo educativo da fé, que considere a complexidade humana, seus
limites e sua identidade profunda. SO conseguiremos, inspirados na preocupacdo de Jodo em
sua carta, quando pelo amor ndo nos distanciarmos uns 0s outros e tentarmos sempre assegurar
0s principios deixados por Jesus. Hoje, poderiamos estender essa visdo através de uma
abordagem transdisciplinar*°, que supere as divisGes internas, os limites ideoldgicos e
paradigmaticos da segmentacdo e compartimentacdo em que vivem as comunidades cristas

atuais.

Educar para uma cultura do encontro ajuda a ampliar a visdo das dimensfes essenciais do
ser humano, abrindo caminho para um desenvolvimento humano auténtico e integral que
considere a pessoa em sua totalidade, tendo em vista todas as suas dimensdes, a fim de
promover todos 0os homens e 0 homem todo. Por este viés, serd possivel edificar uma
sociedade mais inclusiva, onde todos tenham espago para crescer, se desenvolver e

construir sonhos pessoais e coletivos.®

Compreender o texto apresentado neste estudo, extraido da primeira carta de Jodo, € um
desafio para as comunidades cristds atuais. Ela poderia ser acolhida como uma bela homilia,
brotada do amor e preocupacdo ao povo ou comunidade que desejasse ardentemente seguir
Jesus. E que desejassem também superar quaisquer divisdes e ameacgas que pdem em risco a
vivéncia fraterna.

O proposito de Jodo ao escrever suas cartas € duplo. Num primeiro momento escreve
para que a alegria de seu povo se cumpra, e num segundo momento para que nao pequem ou
se desviem dos ensinamentos de Cristo, mas Se pecarem que nunca se esquegam que possuem
um Paracleto/Defensor no céu (1Jo 2,1-2). Neste sentido, teria seus ecos hoje nas comunidades
cristas, com essa mesma duplicidade de intencao.

As coisas que Jodo diz a respeito de Deus sdo fundamentais para as comunidades cristas.
“Deus ¢ amor”, e esse amor o levou a nos amar antes mesmo que o amassemos. Enviou seu

Filho para nos salvar e redimir dos pecados. Jodo deixa a conviccao de que Deus se revela e se

30 GOMES, T. F, Educar para a cultura do encontro, p. 396.
31 GOMES, T. F, Educar para a cultura do encontro, p. 396.
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entrega a si mesmo: que é luz, e ndo trevas; que € amor, e ndo ira e 6dio. Um Deus que é
misericordioso e compassivo®. Neste sentido, as comunidades devem se espelhar nestas
prerrogativas e se firmarem como cristds na préatica tacita do amor pelo qual foram geradas. E
aqueles que caminharem na contram&o desses ensinamentos se distanciara do proprio Deus.
Distanciar-se do amor de Deus é ndo perceber a sua inefavel misericordia. Aquele que
experimenta a misericordia de Deus, € atingido por ela, se sente “reencontrado” e volta-se para

avida.®

O amor misericordioso do pai é um amor visceral, quase uterino, capaz de debrucar-se
sobre seu filho que se sente revalorizado. Assim podemos dizer que, para Cristo, a
misericordia ndo condena, e sim revitaliza, reconduz a vida, mesmo que esta tenha sido
muito ferida e machucada pelos muitos pecados e erros cometidos ao longo da

caminhada.®

Se Deus nos ama, devemos nds também amar o outro, visto que nosso destino e nossa
meta mais elevada é reproduzir a vida de Deus na humanidade. Jodo expde, com veeméncia,
que aquele que diz amar a Deus, mas ndo ama a seu irmao, nao é outra coisa sendo um mentiroso
(1Jo 4,20). A forma proeminente de provar que amamos a Deus é amar a todas as pessoas, as
quais Deus ama infinitamente e indistintamente. A maneira de comprovar que Deus estad em
nossos coragdes, € mostrar constantemente em nossas vidas o amor por todas as pessoas, sem
acepcdo e discriminagdo de pessoas. Amar todas as pessoas é ama-las integralmente, sem
preconceitos e condi¢des para améa-las. O amor deve ser gratuito, da mesma forma como Jesus
amou, principalmente em relacdo aos rejeitados e abandonados, aos pobres e marginalizados,
aos excluidos e diferentes. Assim como na passagem do Pai misericordioso (Lc 15,29-30),

podemos perceber o jeito de Deus, o seu gesto inferido por Jesus na parabola.

O olhar misericordioso do pai é penetrante e cheio de compaixdo. Por isso, € capaz de
reavaliar tudo a partir do amor que sabe promover e ndo humilhar, sabe tirar o bem mesmo
da experiéncia do mal sofrido por cada um de seus filhos. Aliés, o pai sofre com e pelos
dois filhos, mas “nunca profere palavras de lamento, de vitimismo ou de recriminagdo. E

paciente e longanime”.%

32 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.
33 GONZAGA, W, Um Cristo compassivo e misericordioso, p. 100.
3 GONZAGA, W, Um Cristo compassivo e misericordioso, p. 100.
35 GONZAGA, W, Um Cristo compassivo e misericordioso, p. 100.
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E nesse sentido que podemos concluir que a misericordia se faz necesséaria em nossos
dias, principalmente em ambientes com tanto ddio, discriminacao e divisdes. Tem afetado as
comunidades cristds todo tipo de contradi¢bes e dissonancias, em contraposicdo ao jeito de
Deus de amar, que deveria ser reflexo das atitudes e agdes dos seguidores de Jesus. Seguir Jesus
Cristo é confirmar esse jeito de Deus. Olhar para Jesus Cristo é ter a certeza de que Ele é o

grande paradigma da misericordia. Ele ¢ o “rosto da misericordia do Pai”*¢.3

Concluséao

Clara e objetiva ¢ a exortagdo joanina, em sua primeira carta: “Amados, amemo-Nnos uns
aos outros, porque o amor vem de Deus. E todo aquele que ama, nasceu de Deus e conhece a
Deus. Quem ndo ama ndo conhece a Deus, porque Deus é amor” (1Jo 4,7-8). Logo em seu inicio,
o texto selecionado para esse estudo diz: “aquele que ndo ama ndo conhece a Deus” (v.8). O
confronto desse imperativo com a realidade é inevitavel. Em todos os tempos se faz necessario
esse confronto.

Os textos do Novo Testamento deixam claro que ndo basta conhecer a lei e 0s
mandamentos para que haja um conhecimento pleno de Deus. E certo que Deus se da a conhecer
pelas Escrituras, pela historia da Salvagdo, porém esta bem claro também que esse conhecimento
ndo se da apenas de forma mental, mas se faz necessario a concretude do Amor a Deus e ao
proximo. Ainda que alguém obtenha pleno conhecimento dos Textos Sagrados, ndo conhecera
Deus se esse conhecimento ndo vem acompanhado pelo amor aos irmaos e irmas. Lembremos
também o que Paulo afirma na carta aos Corintios: “Ainda que eu fale as linguas dos homens e
dos anjos, e ndo tenho o amor, sou como sino ruidoso ou como cimbalo estridente” (1Cor 13,1-
3)_38

Pode-se fazer tudo, mas sem amor nada serd. Tudo o mais ndo tera proveito aos olhos de
Deus. Se ndo houver amor, ainda sera ignorante para Deus, pois Ele é todo amor. Toda a ciéncia
e todo o conhecimento incham, mas o amor edifica (1Cor 8,1-3). O conhecimento é bom, mas se
ndo estd acompanhado pelo amor, isso ndo garantira um conhecimento de Deus, mas um
envaidecimento, um orgulho. Por isso, a mesma passagem em concordancia com 1Jo 4,20-21

torna claro que o argumento vai na diregdo contraria a isso: se ndo ha amor entre um e outro

% FRANCISCO, Misericordiae Vultus.

37 GONZAGA, W, Um Cristo compassivo e misericordioso, p. 108.

38 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.
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irmdo e/ou irma, ndo somente ndo se conhecera a Deus, como também ndo sera conhecido por
Ele.

Neste sentido, buscamos tornar claro essa proposi¢cdo e jogar luzes sobre tantas
contradigdes percebidas na vivéncia crista atual, que distanciam pessoas; discriminam vivéncias
cuja experiéncia é visivelmente amparada pelo amor; criam barreiras aqueles e aquelas de crengas
diferentes; julgam e estabelecem limites de proximidade a pessoas com orientacGes sexuais
diferentes; invisibilizam e exploram povos originarios; discriminam pessoas tdo somente pela cor
da pele; pessoas pobres, com deficiéncia ou estrangeiros, enfim, discriminam e excluem irmaos
e irmaos, batizados todos em nome do mesmo Deus Triuno e seguidores do mesmo Cristo, que
na cruz deu vida e morreu para salvar a todos indistintamente. Todas as pessoas precisam ser
acolhidas e amadas; precisam ser aproximadas, principalmente quando se ha nelas o propoésito
de amar ou a propositiva do amor. Porque, “se alguém disser: Eu amo a Deus, mas odeia seu
irmdo, esse tal € um mentiroso. Pois quem ndo ama seu irmé&o, a quem vé, ndo pode amar a Deus
a quem ndo Vé. E este mandamento nds o recebemos dele: Quem ama a Deus, ame também o seu
irmédo” (1Jo 4,20-21).

N&o é possivel dizer que se ama a Deus e continuar odiando uns aos outros. O amor de
uns pelos outros € um lugar indispensavel para expressar o amor a Deus. A resposta sempre é e
serd o amor. Entdo, uma interrogacéo profunda que se apresenta é a falta desse amor, a auséncia
do amor, que permite com que mortes acontecam. Onde ndo ha amor, abre-se um caminho para
as trevas, para a escuriddo que subtrai existéncias e vivéncias. A experiéncia cristd deve ser
alicercada nesse axioma, da presenca do amor e ndo em sua auséncia ou em Sseu apequenar.

No Novo Testamento, 0 amor torna-se objeto da acéo de Deus para conosco, do qual néo
podemos nem medir ou imaginar. O amor de Deus ndo depende de nada, nem esta sujeito a
qualquer tipo de condicdo. E tdo sublime que excede nossa propria capacidade de entendimento.
O apdstolo Jodo, nesta carta a ele atribuida, a partir da pericope aqui apresentada (1Jo 4,7-5,4),
exorta as pessoas Cristds a amarem-se umas as outras num sentimento de agao reciproca, sem
discriminagdo e juizos, mas simplesmente amparadas pela Boa Nova vivida e trazida por Jesus,

gue viveu 0 amor na sua maior plenitude humana.
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POSFACIO

Santo Agostinho, em uma carta enviada a Januario na qual discorre sobre diversos temas
referentes aos ritos litargicos — mormente a celebracdo da Pascoa — assim conclui suas
exortagdes: “Serve-te, portanto, da ciéncia como de uma maquina para levantar o edificio da
caridade que permanece para sempre, mesmo quando a ciéncia for destruida. A ciéncia é muito
util caso sirva apenas para o objetivo da caridade, ao passo que por si mesma € provado que
ndo é apenas supérflua, mas danosa” (Carta 55,21)?.

A citacdo do doutor de Hipona conclui de maneira magistral esta obra que se debrucou
sobre o tema da evangelizacdo, santidade e amor a Deus e ao préximo. Com efeito, a caridade
é uma espécie de fio de ouro que perpassa todo no Novo Testamento e a vida cristd em seu
conjunto. O auténtico conhecimento de Deus s0 é possivel aguele que ama, pois apenas ele esta
em condicdes de perceber a verdadeira natureza do Ser divino. A caridade é o que da
consisténcia e consegue amalgamar a evangelizacdo e a santidade.

Para além de uma concepcdo reducionista e moralizante do conceito de santidade, ela
diz respeito a plena realizacdo do ser humano. Trata-se de uma vocacao, inscrita por Deus no
amago de cada individuo, e que deve ser cultivada nos mais diferentes estados e “deve progredir
sem desfalecimentos pelo caminho da fé viva, que estimula a esperanca e que atua pela
caridade” (LG 41). A santidade ¢ a vitoria do amor de Deus na vida do fiel que responde a seu
Senhor pela via da caridade. E quando o sonho de Deus para 0 homem é bem-sucedido e
encontra neste a resposta perfeita para os apelos do Espirito.

Uma vez inflamado pelo amor divino, a consequéncia natural é seu carater expansivo.
A caridade tende a se difundir para que outros também desfrutem dos mesmos dons do amor de
Deus. Dessa forma, a evangelizacdo possui uma via vertical e outra horizontal. O caminho
vertical primeiramente € percorrido pelo préprio Deus que envia seu Filho como aquele que
tem a misséo de anunciar a boa-nova aos pobres (Lc 4,18). A seguir, sempre como resposta, é
0 homem que vai até Deus aderindo ao seu convite por meio da fé. Contudo, essa dire¢do nao
basta, pois o sentido horizontal é uma meta da evangelizag&o. O fiel sente uma necessidade vital
de comunicar aos outros as maravilhas de Deus que ele testemunhou. E nessa 6tica que se

entende o grito do Apdstolo: “Ai de mim se nao evangelizar!” (1Cor 9,16). Os irmaos também

1 O texto completo esta disponivel em:
https://www.augustinus.it/italiano/lettere/lettera_055_testo.htm. Tradugdo nossa.
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tém o direito de receberem o evangelho em sua inteireza, com toda a sua forga, por meio da
pregacao e do testemunho.

Tendo o amor como uma espécie de dobradica, a santidade e a evangelizacdo se
articulam num conjunto harmoénico que sumarizam a vida crista. Se faltasse qualquer um desses
elementos, o quadro seria defeituoso. Santidade e amor sem a evangeliza¢do sdo inconcebiveis,
pois a maior prova de amor a Deus e aos irméos € a comunicacao do evangelho da vida. Amor
e evangelizacdo sem a santidade sdo impensaveis, pois aqueles sdo o transbordamento da vida
interior. Evangelizagdo e santidade sem amor séo impossiveis e ineficazes, pois é este que da
consisténcia a todo o edificio da vida com Deus.

O presente livro quer ser um estimulo para despertar essas trés dimensdes. Os artigos
aqui contidos convidaram os leitores a aprofunda-las, ndo apenas revisitando os conceitos numa
dimensao cerebrina, mas de modo a envolver todo o ser. Que ao término dessa leitura todos nos

sintamos mais estimulados a uma vivéncia mais auténtica da fé.
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